Universidad Autonoma de Chihuahua

L

S 0 LA
% > ”"l’#ﬁiﬁ/;{}f":}‘/‘h S

Recopilacion de Zacarias Marquez










- SIMPOSIO DE LAS
L MISIONES TARAHUMARAS —

l

TEXTOS
UNIVERSITARIOS




Universidad Auténoma de Chihuahua

M.C. Jesus ENRIQUE SEAREZ SAENZ
Rector
M.D. SauL ArnuLFo MarTiNEzZ C AMPOS
Secretario General
Lic. Sercio Reaza EscArcecA
Director de Extension y Difusion Cultural
DR. ALeJaNDRO CHAVEZ GUERRERO
Director Académico
M.C. Javier MaRTiNEZ N EVAREZ
Director de Investigacién y Posgrado
Lic. Rosenoo Mario MALDONADO ESTRADA
Director de Planeacion y Desarrollo Institucional
Lic. Horacio Jurabo MEDINA
Director Administrativo




- SIMPOSIO DE LAS
MISIONES TARAHUMARAS

Zacaraas Marquez Terrazas
Compilador

@

SPAUACH

Universidad Auténoma de Chihuahua
Chihuahua, México, 2011




Edicidn: Direccion de Extension y Difusion Cultural.

Director: Sergio Reaza Escércega.

Jefe Editorial: Heriberto Ramirez Lujan.

Produccion: Martha Estela Torres Torres, Jesiis Chavez Marin.

Disefio de portada: Marcela Ochoa.
Disefio editorial: Jorge Villalobos.

Prohibida la reproduccién o transmision total o parcial del contenido de esta obra
por cualquier medio, sea electronico o mecanico, en cualquier forma, sin permiso
previo por escrito del autor y de la Universidad Autdbnoma de Chihuahua.

Derechos reservados para Simposio de las misiones tarahumaras,
la. edicion, 2010
© Zacarias Marquez Terrazas (compilador)
© Sindicato del Personal Académico de la UACh
© Universidad Auténoma de Chihuahua
Campus Universitario Antiguo s/nam.
Chihuahua, Chih., México. C.P. 31178
Correo: editorial@uach.mx
Tel. (614) 4 39 18 53

ISBN

Editado y producido en Chihuahua, México.




Indice

Presentacion ............. .. ... ... ... .. 9
Abel Rodriguez Lépez

Thomas de Guadalaxara y el

Compendio de la Lengua Tarahumara de 1683 ......... 11

Manuel Olimén Nolasco
“Apostolicos afanes”. Presencia de los jesuitas
en la Sierra del Nayarit: 1722-1767 ................ 25

José de la Cruz Pacheco Rojas
Formacién de la Provincia Tepehuana
y principios de la Tarahumara Baja ................ 37

Maria Cristina Torales Pacheco
Los inicios de la tarea misional de los jesuitas
en la Nueva Espafia,s. XVI ...................... 79

Ignacio del Rio
Segregacionismo y utopia: el programa y la acciéon
de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano . 111

Ramén Antonio Holguin Salas y Luis Alberto Torres Garibay

La arquitectura jesuita en el rectorado de la

Baja Tarahumara: pautas para la comprension

de sumaterialidad ............. ... ... . oL 127







Presentacion







Thomas de Guadalaxara

y el Compendio de la
Lengua Tarahumara de 1683

Dr. Abel Rodriguez Lépez

Escuela de Antropologia e Historia

Introduccion

El Compendio del Arte de la lengua de los Tarahumares y
Guazapares de Thomas de Guadalaxara es un texto cuya pri-
mera edicién se imprimi6 en Puebla de los Angeles en el afio
de 1683. El inico ejemplar del que disponemos actualmente
se encuentra en la British Library de Londres, y en el Archi-
vo Histérico de Zapopan se resguarda un manuscrito de in-
dudable relacién con aquel impreso. A continuacién quisie-
ra presentar una semblanza del autor de dicho Compendio
asi como hacer alusion a esta obra que represent? la edicién
e impresion de la primera gramadtica escrita en idioma
tarahumara. En primer lugar presentaré el contexto del au-
tor que emerge del texto; en segundo lugar, mencionaré al-
gunas notas biograficas de Thomas de Guadalaxara y, en
tercer lugar, hablaré “del mito al ser humano” que fue este
importante misionero de la Compaiiia de Jests, pretendien-
do con esto ubicar su correspondiente lugar en la historia.
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1. Contexto del autor en el texto

A partir de una somera lectura del Compendio de la lengua
de los tarahumares y guazapares, publicado en Puebla de
los Angeles en 1683, se puede inferir el talante misionero e
intelectual del padre Thomas de Guadalaxara autor de di-
cho documento.! Aun a pesar de las adversidades,”> como
las grandes distancias,’ y partir de cero o de muy poco* en
cuanto a escritos y propio conocimiento de la lengua
Tarahumara; en medio de la diversidad de esta y de grandes
responsabilidades,” y en un mundo totalmente distinto al
suyo, enorme mérito represento la realizacién de la primera
gramaética en este idioma. El mérito aumenta ya que, como
se puede constatar en el prélogo, el padre Guadalaxara co-
nocia la diversidad de la lengua, y no limité su trabajo a una
reducida region. Idiomas como el griego, el latin, el hebreo,
y hasta el nahuatl, de los que se auxilia para ejemplificar el
idioma de los tarahumares, sugieren un amplio conocimien-
to gramatical por parte del autor. Ademas de lo que hemos
podido encontrar acerca de la vida y obra del padre
Guadalaxara, ha llamado fuertemente nuestra atenciéon que
se le reconocen dotes de buen matematico.® Gracias a la ter-
minologia, registrada por €l en su gramatica, Guadalaxara
nos hace saber hoy que los tarahumares coloniales tenian
cuatro modos distintos de contar (folios 17r-18r), que du-
rante sus danzas, estos indigenas cantaban con frecuencia a
la luna (folios 35v-36v), que bebian el tesgiiino (maiz fer-
mentado), que envenenaban sus flechas para ir a la guerra,
y que pronto los tarahumares adoptaron el caballo.

La lectura del Compendio hace notar que su realizacién
fue llevada a cabo por un humanista. Es decir, se trataba de
un hombre que colocaba al género humano en el centro de
su reflexion. Asi lo muestra el primer término tarahumar
traducido al castellano en el compendio que es rehoié que
significa “hombre”. El1 Compendio evidencia también un én-
fasis en el trabajo evangelizador. El deseo de transmitir la
“verdadera religion” se refleja en el segundo sustantivo, y
tercer término tarahumar traducido al castellano, fsaina
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ioriqui, es decir, “pecado”. El empefio en el adoctrinamiento
lo muestra la terminologia, con el lenguaje y la mentalidad
propia de la época, en los ejemplos que tienen que ver con
u religi . Asi lo evidencian fr : i
los asuntos religiosos. Asi lo evidencian frases como: “”Dios
Senor Nuestro”, “Dios como Nuestro Senor”, “hombre de

4 1"

buen corazén”, “si pecas o por el pecado perderas la gra-
cia”, “si no pecas ganaras el cielo” y “si eres bueno irés al
cielo después de tu muerte”. Esta visién se muestra también
en la referencia a la “extremauncion” (atencion del sacerdo-
te a un fiel en su lecho de muerte), a la falta contra el sexto
mandamiento, y la recurrencia a los ejemplos de otros tres
sacramentos de la Iglesia Cat6lica: el bautismo, la confesién
y el matrimonio. En la perspectiva del misionero se mani-
fiesta la exigencia de la busqueda de la perfeccion cristiana’
para sus hijos. Es clara la mentalidad de la época, la cual,
con seguridad, se enraizaba en el famoso Concilio de Trento
llevado a cabo entre 1545 y 1563,° y el cual quiso dar res-
puesta a la Reforma Protestante en Europa.” En América
esta idiosincrasia tenfa su lucha paralela contra los indige-
nas llamados gentiles, paganos e iddlatras.

2. Algunas notas biograficas sobre Thomas de
Guadalaxara

Thomas de Guadalaxara nacié en Puebla de los Angeles,
México, en el afio de 1648. En 1667 ingres6 a la Compainia
de Jests y fue misionero entre los tarahumares de 1675 a
1720. De 1684 a 1685 [dos afios después de la publicacion
de su Compendio] fue rector de estas misiones, y desde este
altimo afio y hasta 1690 fue rector del colegio de Parral [ciu-
dad que actualmente lo reconoce como pionero de la educa-
cion]. De 1696 a 1699 se le vuelve a encontrar como rector
de la Tarahumara Baja. Fallecié en Huejotitlan el 6 de enero
de 1720."° Uno de los trabajos méas sobresalientes del padre
Guadalaxara fue la fundacién de Carichi, el 9 de noviembre
de 1675. Esta cabecera tenia como pueblos de visita: San
Luis Gonzaga Tajirachi, Los Santos Angeles Basigochi y
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Nuestra Sefiora del Pilar Bacaburéachi, todos en un radio de
aproximadamente cuarenta kilémetros y los tres hoy toda-
via existentes.!! Otra obra importante que se le reconoce al
misionero poblano fue haber comenzado la reduccién del
asentamiento tarahumar, y misién, que dio origen al actual
pueblo de Nonoava.'?

Al parecer, Thomas de Guadalaxara era un hombre
carismatico. Fue, ademas, un misionero muy activo. Fue tam-
bién muy apreciado por los raramuri entre quienes vivié gran
parte de su vida en una época de hostilidad y resistencia
hacia los espafioles en el valle de Papigochi (hoy ciudad Gue-
rrero). Hemos de recordar que los tarahumares de esta re-
gion tenian gran aversion a los espafioles y que fue el lugar
donde se motivaron las rebeliones entre 1648 y 1652 que
causaron la muerte de dos jesuitas: Corneille Beudin y
Gidcomo Basile.!* Masten Dunne nos presenta a Thomas de
Guadalaxara como el mas activo y eficiente de los jesuitas
que entonces trabajaban en la misién, y su correspondencia
como la mas frecuente y detallada.!* El historiador nos dice
que el territorio virgen que tuvo que misionar y recorrer, a
veces en compafiia de José Tard4, era inmenso (...) “él mis-
mo escribiendo a su Provincial, con toda sencillez le narra la
leal cooperacién de los rardmuri de Papigochi y termina con
estas palabras muy significativas: me muestran gran apre-
cio”.!®

3. Del mito al ser humano

Algunas biografias sobre los antiguos misioneros tienden a
mitificar a estos personajes poniendo de relieve algunos he-
chos de sus vidas, dejando de lado otros que, hasta donde la
posibilidad de la investigacion histérica nos permite ver, com-
pletarian un poco més nuestra vision sobre el conjunto de la
existencia de estos hombres, innegablemente forjadores de
la mexicanidad en el caso del padre Thomas. De este modo,
Peter Masten Dunne presenta la figura del padre
Guadalaxara como la de un misionero que llevé a cabo la
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conquista espiritual de terciopelo entre los tarahumares. Con
un lenguaje apologético, el autor muestra mas el ideal de
misionero que al misionero real.'® Sin embargo, las rebelio-
nes tarahumares en tiempos de Guadalaxara, y otros suce-
sos de la vida de este, nos sugieren tomar distancia de la
apreciaciéon del historiador norteamericano. Por su parte,
Luis Gonzélez Rodriguez, aunque mucho mas equilibrado
en su apreciacion sobre el misionero de la época colonial, y
aunque se refiere a este como a un gigante que hace de su
vida una epopeya, afiade a nuestro conocimiento sobre
Thomas de Guadalaxara aspectos relevantes de su trabajo
como “historiador, lingtiista y pacificador”. Vamos ahora a
complementar un poco més nuestra visién sobre Thomas de
Guadalaxara haciendo énfasis en su desempefio como paci-
ficador de los tarahumares. Un aspecto que muestra a un
ser humano de su época en circunstancias que van configu-
rando su personalidad a base de éxitos y fracasos.

Un episodio de la vida de Guadalaxara, del que poco se
ha dicho, es que este misionero fue elegido como tinico me-
diador entre los tarahumares que intentaban sacudirse el
sistema colonial, encabezado en la Nueva Espafia por el vi-
rrey José Sarmiento conde de Moctezuma, a finales del siglo
XVIIL. Asi lo prueban los autos de guerra contenidos en el
ramo Guadalajara, 156, del Archivo General de Indias. En
estos folios, los juicios sobre Thomas de Gudalaxara sugie-
ren que este se distinguia, en medio del grupo de jesuitas
entonces vigente en el territorio de la Tarahumara, como
alguien conocedor de la lengua tarahumara, como un hom-
bre “de gran virtud y muy desinteresado, de grandes expe-
riencias e independiente de todos”, como lo expresa el juicio
de distintas autoridades civiles de la Nueva Vizcaya (f.
1051v).

El 9 de julio de 1697 las hostilidades de los tarahumares
de Papigochi, motivadas por el yugo que representaba la
imposicion del sistema colonial, comenzaron a agravarse.
Fue entonces que el gobernador de la Nueva Vizcaya, Gabriel
del Castillo, pidi6 al virrey que, a su vez, este pidiera al pa-
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dre provincial de la Compafiia de Jests, Juan de Palacios,
pasar al padre Thomas de Guadalaxara “a sosegar a sus
hijos los Taraumares” (f. 122v). Para entonces el misionero
desempefiaba el cargo de rector de las misiones de la llama-
da Baja Tarahumara. El gobernador vizcaino confiaba en
que el misionero lograria lo que ninguno otro, y sefialaba al
virrey que de contar con la presencia de este “santisimo va-
rén [...] pronto veria en toda quietud aquella provincia” (f.
122v). Es probable que el padre Guadalaxara haya sido ele-
gido para esta tarea como alguien que inspiraba confianza
al mismo tiempo, tanto a los tarahumares como a las autori-
dades civiles, religiosas y militares. Sin embargo, no deja de
sorprender la eleccién del misionero para esta dificil tarea
pues en aquel momento entre los misioneros mas sobresa-
lientes se encontraban tanto Joseph Neumann como
Wenseslao Heimer. El primero, autor de la extensa relacion
sobre las rebeliones tarahumares entre 1626 y 1724,'7 y el
segundo era el superior de las misiones de tarahumares en
aquel momento. Ambos jesuitas, con amplia experiencia en
el funcionamiento del sistema misional, pero ambos, no obs-
tante, vistos por la mayoria de los indigenas como parte del
sistema colonial del que querian deshacerse.'® En el legajo
citado arriba se encuentra la siguiente copia de la carta del
virrey que, en tono més bien imperativo, exige a Thomas de
Guadalaxara intervenir en favor de la paz en la Tarahumara.
La transcribo a continuacién,

Hallandome con el cuidado de resolver lo més seguro y suave para la
pacificacién del alzamiento de los indios Taraumares, de que me han
dado tantas noticias los gobernadores de esas provincias, [y] aseguran-
dome que el particular amor que al padre tiene esta Nacién, serd bas-
tante su aplicacién a conducirlos a sus Pueblos y sacarlos de su retiro,
obrando mas el celo del padre que el horror y exercicio de las armas a
cuyo fin [he] escrito al padre provincial y envio orden para que el padre
passe luego a la provincia de la Taraumara: sin que Superior alguno de
todas aquellas misiones tenga intervencién con su persona. Entre y
salga en aquellas sierras a vencer este alzamiento, y siendo operacién
tan del servicio de Dios, reparo de tantos dafios y el que no se segre-
guen del evangelio tantas almas ni se malogre tanto trabajo y gastos
como se han executado. Me pareciessen estas consideraciones a
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ponerl[as] en la[s] [f. 158r] del padre para que se exercite como lo
espero en aliviarme de este conflicto y, juntamente, le pido se corres-
ponda conmigo asegurandose seran de mi particular estimacién todas
las noticias que me condujeren y que por la verdad, desapasionado de
ella, tendran el acierto que deseo las muchas providencias que son
precisso tomar por instancias para el alivio y conservacion de estas
provincias en que tanto se exercita el celo y caridad del reverendo
padre. Y porque lo que me parece por mas eficaz para moverlos, es el
asegurarles serdn perdonados, amparados, favorecidos y sobrelleva-
dos, reparando y remediando los dafios de que se recelaren; que vivi-
ran, sin molestias ni vejaciones y todo lo demas que al celo y experien-
cias del padre le pareciere particular para el fin de la reduccién. Que lo
que asentare, daré mis providencias para que se execute muy puntual-
mente castigando con particular y vigorosa demostracién a los
transgresores, no dejando vuestra reverencia [f. 158v] para esto la con-
tinuacion de sus entradas en la sierra y rancherias, y a todos los demds
parajes a donde se hallaren refuxiados, dandoles las cosas de regalo
que apetecen. Con que asistan los capitanes interponiendo V.R., todo
su activo espiritu con el amor y piedad de su verdadero padre espiritual
para que no lleguen a experimentar los perjuicios que la defensa natu-
ral y conservacién del reyno obligaran a executar de no reducirse a la
obediencia de su magestad. Dios guarde a su reverencia muchos afios.
México once de julio de mil seicientos y noventa y siete afios= Don
Joseph Sarmiento. [f. 159r].%°

No logré, sin embargo, encontrar esta carta original del
virrey José Sarmiento porque en la cronologia de sus cartas,
en el AGI, este momento desaparece.?! No obstante, la carta
que dirigio el virrey al padre Thomas de Guadalaxara esta
citada en el “parecer” que expreso el capitan Francisco Ruiz
el 10 de octubre de 1697 (ff. 468v-473r).>* En ella, este capi-
tdn, ademas de proponer la presencia de més soldados pro-
tectores de los misioneros, afiade su apreciacion de cémo
Thomas de Guadalaxara podria llevar a cabo la tarea enco-
mendada personalmente por el virrey de la Nueva Espafia.

...de carta del excelentisimo sefior virrey de Nueva Espafa escripta al
reverendo padre Thomas de Guadalaxara, y oyendo su contestacion,
digo que dicho padre para ejecutar los puntos que contiene dicha carta
se valga: (f. 468v) de algunos indios auxiliares de estos pueblos y por
medio de ellos vea el dicho padre el medio que puede haber para
conducirlos a la reduccién de sus pueblos, a los apéstatas retirados y
rebeldes para dar cumplimiento a la orden de su excelencia; y digo que
estoy pronto a la asistencia de dicho padre en todo cuanto se le ofreciere
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y cooperaré en todo lo que su reverencia dispusiere al encargo que
hace para este fin... (f. 469r) ...y de conseguirse el que dichos indios
bajen a sus pueblos, serd bien poner una escuadra (f. 469v) de cincuenta
soldados para la guardia y custodia de los padres misioneros y todos
los partidos, y para que en todo tiempo estén promptos para los movi-
mientos que puedan hacer dichos indios y para contenerlos en cual-
quier mocion... [f. 470r].

Del mismo modo que el capitan Ruiz, como lo prueban
otros folios (471v a 473r), el general Francisco de Medrano
se puso a las 6rdenes del padre Thomas de Guadalaxara
para dar cumplimiento a la orden del virrey. El misionero
obedeci6 la orden de la méxima autoridad para los euro-
peos y criollos de la Nueva Espafia, asi se prueba en la si-
guiente carta del general Juan Fernandez de Retana,* quien
sefala que el misionero dialogd con los cabezas de la rebe-
lién en su propio idioma, es decir, en lengua tarahumara.
Una facultad que se le reconocia a Thomas de Guadalaxara,
al parecer antes que a otros misioneros. El 11 de octubre de
1697, desde Papigochi, Retana dice que:

En dicho pueblo y plaza de armas dicho dia once del corriente [11 de
octubre de 1697], yo, el general Juan Fernandez de Retana como prin-
cipal de armas que se haya en este campo, digo que por cuanto el muy
reverendo padre rector Thomas de Guadalajara, habiéndose juntado
en mi presencia a los cabezas de este pueblo y el de Santo Tomas, les dio
a entender el dicho (f. 474r) reverendo padre el motivo de su venida
segtin el encargo de[l] excelentisimo sefior virrey. Asi, porque lo hubie-
sen entendido como porque si alguno de sus parientes estuviesen reti-
rados contra su voluntad entre los enemigos, se volviesen a quietud, lo
cual se les dio a entender en su idioma por dicho reverendo padre
rector, y para que asi conste lo pongo por deligencia y lo firmo con el
escribano de guerra, testigo de asistencia. Juan de Retana; Testigo, Diego
de Velasco; Luis de Aranda, ante mi. [f. 476v].

Pero, ;qué sucedi6? ;Fue fructifero el intento de
Guadalaxara por pacificar a los tarahumares que protesta-
ban? El padre Wenseslao Heimer, superior de los jesuitas en
estas misiones, en su respuesta a la pregunta niimero 21 del
extenso interrogatorio que se le hizo para determinar si el
general Retana (represor de la rebeliéon tarahumara) debia
ser o no sancionado, nos da la respuesta al sefialar que:

18




Tromas DE GuabpaLaxara 'Y EL CoMPENDIO DE LA LENGua TArRAHUMARA DE 1683

porque vio y reconoci6 por experiencia que el haber entrado y ejecuta-
do el padre Thomas de Guadalaxara lo que se le pedia por el
excelentisimo sefior virrey de la Nueva Espafia, en orden de que por
medio de suavidad redujese los indios rebeldes, que no fue mas que
para darles més alas a su atrevimiento y con desprecio a lo que se les
proponia porque juzgaron que la benignidad que se pretendia por su
medio usar con los rebeldes, era por miedo (f. 1096r) que les tenian los
espafioles y fue para excitarlos mas a sus maldades, y que por mas
protervos y tenaces en su rebeldia, por la proposicién y medio que
queda expresado, los dichos rebeldes como se vio y reconocié por sus
operaciones, y que sélo por medio del castigo y temor de|l castigo] se

redujesen las naciones a la obediencia que deben y no por otro medio...
[f. 1094v].

Del mismo modo es el “parecer” del padre Domingo de
Lisarralde, rector de las misiones de la Natividad de Nuestra
Senora. El1 7 de diciembre de 1699, (ff. 1095v-1105v); el mi-
sionero afirma, en tenor semejante al de Heimer, que “el
haber enviado al padre Thomas de Guadalajara provocé
ensoberbeserlos méas y caldear mas los &nimos de los suble-
vados” (f. 1105r). El mismo Joseph Neumann, en su Historia
de las rebeliones de los tarahumares, afirma que fue indtil el
envio de Guadalaxara en buisqueda de la pacificacion. Tan
fue asi el fracaso de la misién de Thomas de Guadalaxara
que al citar el hecho, Neumann ni siquiera menciona el nom-
bre del tinico autor de una gramética en lengua tarahumar
publicada en la época y que seguramente Neumann cono-
cia. Neumann dice:

Pero viendo los espafioles que no les era posible estar en todas partes,
ni era bueno tener abandonadas muchas misiones, mientras los indios
continuaban devastando los pueblos que son muy grandes y feraces;
pensaron valerse de uno de los misioneros y de los emisarios de los
rebeldes para ofrecerles la paz prometiéndoles perdonarles sus sacrile-
gios y la violacién que habian hecho a su promesas de paz; todo con tal
de que regresaran a su vida normal y se olvidaran de sus malos propé-
sitos [...]. Todo resulté inditil. Los indios respondieron negativamente y
con animo diabdlico, asegurando que lo aniquilarfan todo y que no
cejarian en la lucha hasta conseguir su prop6sito.?*

No obstante el parecer de Neumann, en la lectura de las
fuentes documentales que hizo Luis Gonzalez Rodriguez,
este historiador sugiere, aunque no lo afirma, que a raiz de
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la intervencién de Thomas de Guadalaxara, algunos
tarahumares si depusieron las armas.*

Es evidente que, a pesar del trabajo y el conocimiento
que tenia de los tarahumares, su cultura, y lengua incluida,
Thomas de Guadalaxara era un hombre apreciado por ellos
pero visto por los indigenas como parte del sistema que in-
tentaba imponérseles. Lo apreciaban, cierto, pero no que-
rian lo que el padre traia consigo, aquello que no correspon-
dia a la idiosincrasia propia de los naturales.

A modo de conclusion

Los datos anteriores muestran algo de la cercania y empatia
personal que logré el autor del compendio de la lengua de
los tarahumares y guazapares con muchos de estos indige-
nas. Los hechos sugieren, ademads, que el misionero era res-
petado por las autoridades civiles y hasta manifiestan las
humanas diferencias entre algunos de los misioneros. Pero
los datos anteriores prueban también dos cosas més rele-
vantes. Por un lado, niegan cualquier aceptacién del con-
junto del sistema politico, religioso, militar y econémico por
parte de los tarahumares durante el siglo XVII. Por otro lado,
niegan también el discurso apologético que ha convertido a
Thomas de Guadalaxara en un mito. No obstante, los datos
anteriores enmarcan ain mas el lugar correspondiente de
este misionero en la historia. Se trata de un hombre aprecia-
do por conquistados y conquistadores, y admirado por sus
autoridades; de un ser humano con éxitos y fracasos. Se tra-
ta, en la mentalidad propia del misionero del siglo XVII, de
un jesuita obediente que definitivamente era lo que para es-
tos hombres, evocando a Teilhard de Chardin (1955), signi-
ficaba ser un verdadero hijo de la tierra a la vez que un ver-
dadero hijo del cielo. Los restos del famoso “padre lengua”,
autor del Compendio del arte de la lengua de los tarahumares
y guazapares, descansan en Balleza, Chihuahua. Muchas
gracias.
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N OT A S

! Peter Masten Dunne dice al respecto: “...parece que el padre Guadalaxara era
el que hacia cabeza; y asi en el verano de 1675... resolvi6 hacer una entrada con
su compariero (Tarda) en Carichi... y visitar el escenario de pasadas calamida-
des, ruinas y martirios, Papigochi, situado en el pintoresco valle de aquel rio.
Ambos misioneros advirtieron que los habitantes de los dos pueblos, Carichi y
Papigochi, no eran sus amigos, y algunos hasta se mostraban hostiles. En
Papigochi los indios juraron cortarle la cabeza a uno de los padres. Los de
Carichi les enviaron a decir que no permitirfan a ningtin extranjero la entrada a
su pueblo”. Dunne, Peter Masten, 1958, tomo 2, p. 163.

Puede verse el “Informe sobre las Misiones de Tarahumares” que Guadalaxara
escribi en diciembre de 1684, muy enfermo, a su provincial Bernardo Pardo, y
donde narra las penalidades que pasé “al ser el tinico misionero para tan
grande extension de territorio y niimero de almas”. Cf. Alegre, F. Xavier, 1960,
Historia de la Provincia Mexicana de la Compaiiia de Jesiis de Nueva Espaiia, tomo 4,
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libros 9-10; (1676-1766); nueva ediciéon por Ernest, J. Burrus y Félix Zubillaga,
Institutum Historicum SJ, Roma, pp. 463-465.

Véase por ejemplo la descripcién de la barranca de Tararecua que hacen
Guadalaxara y Tarda, en Gonzalez Rodriguez, Luis, 1987, pp. 321-324.
Porque tal vez contaba con el trabajo del padre Jerénimo de Figueroa, de quien
se dice escribid el Arte y copioso vocabulario de las lenguas tepehuana y tarahumara
(1660). “Hizo catecismo y confesionario en tepehuan y tarahumar, pero nunca
publicé su obra”. Véase Beristdin en su “Biblioteca hispanoamericana septen-
trional” (1816, ed. Fascim, 1980, tomo 1, 504), citando al padre Francisco de
Florencia en su “Vida del padre Figueroa”, dice que dej6 cuatro copias de estas
obras. Cf. Gonzélez Rodriguez, Luis, 1993, p. 389. Véase este dato, también en
la biografia del padre Figueroa, en Zambrano, Francisco, tomo 15, p. 687.
Ademas de haber comenzado el trabajo de reconstruccién de las misiones de la
Alta Tarahumara junto con Tardé; entre 1681 y 1684 fue rector de las misiones.
Cf. Dunne, Peter Masten, 1958, tomo 2, pp. 272-287.

Cf. Decorme, Gerard, 1941, La obra de los jesuitas mexicanos durante la época
colonial 1572-1767, “Compendio histérico”, tomo 2: “Fundaciones y obras”,
Antigua Libreria Robredo de José Porriia e Hijos, México, p. 289. En la lamina
No. 38 Decorme nos muestra un retrato del padre Guadalaxara, y en el calce se
lee el dato mencionado.

Gonzélez Rodriguez se refiriere a la mentalidad de los religiosos de la época de
la siguiente manera: “...era casi una verdad incontestable que los indios tenfan
que ser vasallos del Rey y vasallos de Dios y no podian seguir viviendo como
béarbaros y salvajes, por lo que tenian que adoptar las tinicas formas de vida
civilizada que se les llevaba. Todo esto era para su bien y por tanto se justifica-
ban todas las acciones que se llevaran a cabo para su efecto. Tal actitud tenia
mas peso cuanto que mientras no se bautizaran e hicieran cristianos no iban a
poder salvarse”. Cf. Gonzélez Rodriguez, Luis, 1993, p. 229.

Llevado a cabo en tres periodos. Entre otras cosas el resultado fue haber mar-
cado la frontera entre el Dogma Catélico y las novedades heréticas. Cf. Olmedo,
Daniel, 1963, La Iglesia Catélica en la edad moderna, tomo 3, Obra Nacional de la
Buena Prensa, México, pp. 109-119. Como era de esperarse, para los misione-
ros, las culturas como la tarahumara, estaban llenas de novedades heréticas.
Con Lutero a la cabeza en Alemania (1517); con Calvino, en Francia (1526); con
Swinglio en Zuiza, y con Enrique VIII en Inglaterra (1531). Cf. Olmedo, Daniel,
1963, tomo 3, pp. 85-109.

Cf. Gonzalez Rodriguez, Luis, 1969, p. 22, nota 3 al pie. Breves biografias de
Thomas de Guadalaxara pueden verse en: Zambrano, Francisco, tomo 15, pp.
718-719. Y en: O’Neil, Charles E. y Joaquin Ma. Dominguez, 2001, Diccionario
histérico de la Compaiiia de Jesiis, Biogrdfico-temdtico, 4 tomos, Institutum
Historicum, S.I.-Universidad Pontificia de Comillas, Madrid, p. 1828.
Comparense estos datos en Gonzélez Rodriguez, 1993, p. 299.

Cf. Quezada Prado, Humberto, 2001, Nonoava, historia desde lejos: La fundacién,
Conacurta-Ediciones del Gobierno del Estado de Chihuahua-Instituto
Chihuahuense de la Cultura-Pacmyc, Chihuahua, México, p. 50 y 52-55. Con
base en el trabajo de archivo realizado por el profesor Marquez Terrazas,
Quezada se permite sugerir que la fundacién de Nonoava se llevé a cabo “entre
el 16 y el 28 de agosto de 1675 bajo la breve responsabilidad temporal de
Tomas de Guadalajara” (ver especialmente pagina 11 en la presentacién).

Cf. Gonzalez Rodriguez Luis, 1969, pp. 13 y 15; y, en Dunne, Peter Masten,
1958, tomo 2, pp. 137-138.
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Sin duda, gracias a la correspondencia de Gudalaxara se ha podido reconstruir
parte de la historia de los habitantes y el territorio de la Tarahumara de la
época colonial. Véase, por ejemplo, “La crénica de la Sierra Tarahumara” que
comprende el trienio de 1673 y 1676 y consta de tres informes. El primero
abarca de noviembre de 1673 al 10 de octubre de 1675; el segundo de esta
ultima fecha a fines de enero de 1676; y el tercero de enero a julio de 1676.
Escritos por Thomas de Guadalaxara en coautoria con José Tarda. Cf. Gonzélez
Rodriguez, Luis, 1995, “Thomas de Guadalaxara (1648-1720) misionero de la
Tarahumara, historiador, lingiiista y pacificador”, en Estudios de historia
novohispana, UNAM, vol. 15, pp. 9-34 (ver especialmente paginas 11-15).

Cf. Dunne, Peter Masten, 1958, tomo 2, p. 190.

Cf. Dunne, Peter Masten, 1958, tomo 2, pp. 164-169.

Cf. Gonzalez Rodriguez, Luis, 1969 y 1991.

Por un lado, Neumann habia tenido problemas con los tarahumares de
Sisoguichi a quienes continuamente exigia se alejaran de la bebida del tesgiiino
(maiz fermentado). Por su parte Heimer, dado su cargo, se encontraba quizas
un tanto lejano de los indios y, como Neumann, no era espafiol ni criollo. Por
otro lado, es posible que Guadalaxara tuviera a su favor, entre otras, la ventaja
de haber sido el autor de la gramaética en lengua tarahumara y, junto con José
Tard4, restaurador de las misiones de la regién donde ahora se volvia a generar
el conflicto.

En las siguientes transcripciones anoto entre paréntesis los folios correspon-
dientes al legajo 156, del ramo Guadalajara del Archivo General de Indias.
Unicamente, para mayor claridad a la lectura del texto, afiado algunos com-
plementos entre corchetes y algunos puntos o algunas comas.

Copia de la carta escrita por su excelencia con resolucién de junta general al
padre Thomas de Guadalajara de la Compania de Jests que se le remitié con
otra de su provincial (Juan de Palacios) por manos de don Gabriel del Castillo
gobernador y capitan general de la provincia de la Nueva Vizcaya con el correo
extraordinario que sali6 a 12 de julio de 1697. Guadalajara, 156, ff. 157v-159r,
AGL

Luis Gonzalez Rodriguez cita esta misma carta (1995, p. 29) pero en su trans-
cripcién no aparecen algunas lineas que llaman la atencién en la que hemos
transcrito nosotros. A este respecto estoy preparando un articulo que explica la
enigmatica situacion.

Ver especialmente los folios 468v y 469r del ramo y el legajo citados.

Capitan del presidio de san Francisco de Conchos.

Cf. Gonzélez Rodriguez, Luis, 1969, pp. 99-101.

Asi, dice que: “El 11 de octubre el padre Guadalaxara en Papigochi informé a
los tarahumares en su propia lengua del fin de su venida. Al cabo de un mes
150 indios rebeldes vinieron a pedir perdén y se les otorgé”. Cf. Gonzalez
Rodriguez, Luis, 1969, p. 99, nota 112 al pie. Pero no olvidemos que, de
acuerdo a los testimonios citados, luego de la visita y conversacién de
Guadalaxara con los cabezas del alzamiento, estos decidieron pelear. Al cabo
de un mes Retana y su ejército de espafioles e indios aliados habfan minado
bastante la artilleria tarahumar. Asilo sugiere tanto el texto de Retana, transcrito
arriba, como lo afirma el parecer del padre Wenseslao Heimer, también transcrito
arriba, y lo confirman las citadas palabras de Joseph Neumann.
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Abel Rodriguez Lopez

Es maestro en Filosofia Social por el Instituto Tecnolégico de Estu-
dios Superiores de Occidente (ITESO) de Guadalajara y doctor en
Estudios Mesoamericanos por la Facultad de Filosoffa y Letras y el
Instituto de Investigaciones Filolégicas de la UNAM. Es editor de la
gramatica tarahumara de 1683, de Tomés de Guadalajara, publicada
recientemente en una coedicién de la UAC], la UACH, el IcHicuLt y
ConacuLta. Es también autor de varios articulos sobre la cosmovision
del pueblo rardmuri (tarahumara), entre los que sobresalen: “Los
rardmuri, un modo de pensar, sentir y creer que nos enriquece” (Xipé-
Totek, 2006) y “Reunién y bebida colectiva entre los rardmuri, (la
tesgiiinada), una institucién dificil de comprender” (Chihuahua hoy
2009). Actualmente, el doctor Rodriguez es profesor de tiempo com-
pleto en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia-Unidad
Chihuahua, donde ensefia la lengua de los raramuri.
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“Apostolicos afanes”

Presencia de los jesuitas en la
Sierra del Nayarit: 1722-1767'

Manuel Olimén Nolasco

Universidad Iberoamericana

1. Llegada de la “provechosa doctrina”

Con el titulo de “Relacién breve de la venida de los de la
Compafiia de Jests a la Nueva Espafia”,? se publicé en 1945
un interesante relato considerado entonces anénimo en el
que se narran, por testimonio directo de un protagonista, los
primeros hechos relacionados con el asentamiento de los je-
suitas en la Nueva Espafia.’ Para 1572, afio de su llegada, en
buena parte del enorme territorio que atin no era conocido
en su totalidad, se solidificaban las estructuras basicas de
una sociedad que tendria, por muchos y diferentes indicios,
papel importante para la civilizacion cristiana que veia de-
lante nuevos espacios para su desarrollo.

La anuencia del tercer prepdsito general de la Compa-
fifa, Francisco de Borja, el orgulloso Duque de Gandia y Vi-
rrey de Catalufia transformado en observante religioso y can-
didato a santo, abrié los caminos mexicanos a los jesuitas,
caminos que se miraron, desde un principio, con esperanza
y con larga vida por delante. Comienza asi la “Relaciéon”
que hemos mencionado: “Habia sabido el Rey don Felipe el
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Segundo, por cartas del Virrey y Audiencia de Lima escritas
a su Majestad el afio de [15]71, de cuanto fruto fuesen los
trabajos de los de la Compariia de Jestis para todo género de
gentes y estados de personas, y en especial para con los re-
cién convertidos, a cuya causa comenzé a desear que tam-
bién los de la Nueva Espafa fuesen participantes de su pro-
vechosa doctrina. Y comunicé este su deseo por carta con
nuestro padre Francisco de Borja, en que le pide sefiale algu-
nos doctos y celosos varones para aquella mies. En cumpli-
miento de lo cual nuestro Padre General sefialé... al padre
Doctor Pedro Sanchez, varén tan docto como religioso... y
con él sefialé nuestro padre a otros doce comparfieros a los
cuales todos mand¢ el rey, por sus provisiones, se les diese
todo lo necesario para su viaje, encomendéndolos a los ofi-
ciales reales de Sevilla y Nueva Espafia, y por una cédula de
grande estimacion para el Virrey don Martin Enriquez...”*

Sin duda el deseo expresado por Felipe II acerca de que
los novohispanos “fuesen participantes de su provechosa
doctrina” y sobre todo la respuesta generosa del Padre Borja
se colmaron en poco tiempo, conforme se abrieron casas en
distintos puntos de la extensa geografia y la reflexién sobre
tierras y habitantes, clasificada después como etnoldgica, dio
pronto frutos de conocimiento y adaptacién de métodos para
mejor comunicacién y profundidad de la presencia.

Doble fue la linea de las tareas o “apostdlicos afanes”
como bien los titul el misionero en la sierra del Nayar José
Ortega sobre las gentes de México: una, mdas conocida y es-
tudiada, la referente a la educacién sobre todo superior de
las élites y otra, que exigi6é mayores esfuerzos y requiere aten-
cién mas delicada para su aprecio, que se dirigi6 hacia espa-
cios humanos marginales de misién, ya no con las civiliza-
ciones autdctonas principales (mexicas, purépechas, otomies
o las de raiz maya encomendadas a las 6rdenes religiosas
mendicantes desde los primeros tiempos) sino las de menor
incidencia universalista y mayor dificultad de penetraciéon a
causa de su situaciéon mas —digamos—"primitiva,” como es
el caso al que voy a referirme.
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2. Una mision tardia y un espiritu abierto

La misién del Gran Nayar fue de fundacion tardia. Esta tuvo
lugar en 1722 y solo fue posible después de la “conquista y
reducciéon” de los habitantes de la sierra en 1721 tras el fra-
caso de diversos intentos de didlogo pacifico en el que habia
participado el mismo Virrey Baltasar de Zuifiiga Sotomayor,
Marqués de Valero en 1720. Esta conquista, que someti6 a la
indémita tribu cora se realiz6 con la colaboracién recia y
eficaz de guerreros huicholes, vecinos y no muy amigos de
los coras, quienes poco tiempo después recibieron mercedes
de tierras de parte de las autoridades espafiolas.” Como lo
hizo saber a todo el que tuviera interés, la “Gaceta de Méxi-
co” editada por Don Juan Ignacio de Castorena y Urstia de
febrero de 1722, tuvo como episodio de singular fuerza sim-
bélica el traslado a la ciudad de México de “[...] un cadaver
de crecida altura que segin proporcion simétrica pasara de
dos varas y [una] cuarta que era del principe de aquella pro-
vincia, adornado de muchas piedras que llaman chalchihuites
y muchos caracolillos... a quien cada mes sacrificaban un
nifio pequefio... Dicho cadaver era el de mayor veneraciéon
entre estos indios, porque introduciéndose en él el demonio,
les daba los oraculos y respondia a todo lo que le consulta-
ban...”¢

Los jesuitas, encabezados por el Padre Antonio Arias y
entre los que se contaron, ademaés de quien nos dejé el mejor
escrito, José Ortega, Juan Téllez Girén, el flamenco Jacome
Doye y el germano Bartolomé Wolff, desde el tiempo de su
llegada a esas tierras, coincidente con el episodio anotado,
observaron con extremo cuidado el terreno sobre el que ha-
brian de desarrollar sus trabajos, dirigidos desde luego a la
cristianizacion y al asentamiento de indigenas dispersos y
con tendencia ancestral al aislamiento, favorecido por las
condiciones orograficas e histéricas de la regién. Pero sobre
todo tuvieron cuidado en observar la dimensién humana de
los coras, su indole interior, al considerarlos sujetos y no solo
objetos de la evangelizacion.
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Por ello, conviene en primer lugar tratar de penetrar en
la interioridad del jesuita, hombre formado intelectualmen-
te con apertura a lo universal y a la vez dotado de instru-
mentos para discernir (es decir, separar, seleccionar) no solo
las realidades incompatibles con la columna vertebral del
cristianismo presentes en las culturas con las que entraba en
contacto, sino las raices del impulso vital de las culturas de
su contacto, situadas en un “espiritu”, que bien podia ser el
recto, positivo o bueno, de alguna manera fincado en las
“semillas del Verbo divino” sembradas a lo largo del mundo
y de la historia o en un espiritu maligno, el demonio, incan-
sable en su tarea negativa respecto a la vocaciéon del hom-
bre. Solo desde esta perspectiva, anclada en la fundacion
misma de la Compafiia y trasversal y central en los “Ejerci-
cios Espirituales” del fundador, niicleo de la opcién jesuita
en la Iglesia y diferencia carismatica del resto de las 6rdenes
religiosas, puede comprenderse la insercion jesuitica en re-
giones indémitas y pueblos aislados y casi del todo ajenos a
contactos externos. Son la sensibilidad y capacidad para el
“discernimiento de los espiritus” las que fincan las bases de
la observacion antropolégica y las decisiones pastorales en
un tiempo y lugar determinados. Y es el ejercicio diario del
discernimiento el que da al misionero la perseverancia que
puede reconocerse no pocas veces como heroica en situacio-
nes inhodspitas y ajenas a los &mbitos culturales y universita-
rios europeos en donde la mayoria de ellos fueron formados.

El aprendizaje de las lenguas, por ejemplo, llevaba no
solo a la comparacién de vocabularios sino, sobre todo, a
dar con los conceptos fundamentales sobre los que giraba la
vida de un pueblo, pues la manera de nombrar y la flexion
reverencial, familiar o despectiva a la hora de pronunciar
las palabras y dirigirlas hacia determinadas personas, luga-
res o cosas lleva a comprender la columna vertebral, el con-
junto de creencias fundamentales y activas que le dan soli-
dez a una cultura y que, a fin de ser confrontadas y tal vez
purificadas, no pueden tratarse de forma superficial so pena
de errores de trascendencia.
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El modo como los jesuitas afrontaron el mundo percibi-
do por los sentidos corporales y por las “potencias del alma”
(memoria, inteligencia, voluntad) y la diferencia en el modo
de obrar de las érdenes religiosas mendicantes quedé plas-
mado en su emblema distintivo: las letras IHS (Iota, heta,
sigma), monograma griego de “Jests” encerradas en un cir-
culo envuelto en llamas: el esplendor y el brillo del nombre de
Jests, pero también el fuego del celo apostélico que habia de
impulsar a la “minima Compafifa”. A nuestra vista, poco
habituada a reconocer simbolos, poco le dice el circulo don-
de queda preso el monograma, pero a la de los contempora-
neos de San Ignacio les apuntaba hacia una concepcién
moderna del mundo: ya no una plataforma plana entre el
cielo y el inframundo, sino una esfera de elementos multi-
ples y plurales. Por consiguiente, tocar con el anuncio cris-
tiano cualquier punto en el orbe seria tocar la densidad de
las huellas humanas ahi presentes, lo mismo en Europa que
en Asia o América y el proceso evangelizador, mas que ser
un avance lineal (por ejemplo, de la ciudad de México a
Michoacan y de ahi a Jalisco dejando fundaciones al estilo
medieval mendicante), lo seria en densidad en algunos
asentamientos humanos aun cuando estos fueran singula-
res, aislados y marginales.

3. El ser humano, la geografia y la religién

De la lectura de las dos fuentes principales para el conoci-
miento de la accién de los jesuitas en las serranias nayaritas,
los Apostdlicos afanes del Padre José Ortega y el amplio infor-
me que el Presbitero José Antonio Bogarin rindi6 al obispo
de Guadalajara a propdsito de la visita que realiz6 en 1768 y
1769 a las misiones que tuvieron que dejar los jesuitas a raiz
de su expulsion,” se puede reconocer, entre lineas, el nticleo
de un estilo de observacién y de una ruta evangelizadora
que, al responder a una metodologia vélida a nivel univer-
sal, tomaba en cuenta las peculiaridades de la cultura local.
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La primera drea de observacion fue, desde luego, la geo-
gréafica. Mas no la geografia fisica simple y llana: rugosidad
del paisaje, asperezas de la vegetacién, complicacién para
tener acceso a los lugares, sino la geografia —o mejor dicho la
naturaleza— y sus caracteristicas cosmicas, Vegetales, ani-
males, miradas desde la repercusién consiguiente en la mente
y los sentimientos de los habitantes de esa geografia, que son
los tnicos que podian darle vida y espiritu.

La dependencia de los efectos de la luz y del calor solar,
de las lluvias tempranas o tardias, de la presencia de deter-
minados animales que pudieran ser cazados para obtener
alimentacién bésica paso, a través de la repercusién animica,
la reflexion de los sabios y la capacidad técnica, a la fijacion
en forma de tejidos simbdlicos, muebles y “adoratorios paji-
z0s”, pequeios objetos que ofrecian peculiaridad e identi-
dad. Este acervo, por medio de medios tradicionales de tras-
mision, forjé una constelacion de elementos numinosos y
espacios sagrados que hicieron un “mundo” peculiar y una
cotidiana relacién entre el cielo y la tierra propia de un pue-
blo distinto a los del altiplano, de ceremoniales mas comple-
jos y mitologias mas elaboradas.

El reconocimiento, pues, de una “geografia ritual” fue la
primera tarea de los jesuitas llegados a la sierra y realizada
mas como busqueda de los caminos humanos que esta po-
dria significar que como objeto de estudio en si mismo o rea-
lidad auténoma externa a los seres humanos impactados por
la naturaleza.

Por ello, la manera como abordaron el asunto de la ido-
latria no fue la de considerarla solo como una practica des-
viada que habia que extirpar. Fue necesario penetrar en la
particular atraccion de lugares y objetos, entre los que des-
tacaba la veneracion a los huesos de los ancestros para dar
con ese misterio “fascinante y tremendo “(es decir que hace
temblar) -nombrado asi por los pioneros del estudio de la
historia de las religiones— es decir, con el valor y la eficacia
simbdlica de los “idolos”. De esta incursion sali6 a flote cémo
a través del acto idolatrico se desentrafiaba un poco el mis-
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terio del ser humano y de su condicién de puente entre el
cosmos y la propia interioridad, pues el hombre estd situado
entre esos dos extremos que bien pueden radicalizarse en el
modo de entender la vida y, por consiguiente, de integrar
una civilizacién concreta.

Para los jesuitas era evidente la acciéon del demonio, es-
piritu que con perseverancia acosaba a los hombres tanto
solos como en sociedad para alejarlos del camino recto. En
los “Ejercicios Espirituales” no hay duda de que se reconoce
esa accion negativa. Pero también en ellos se encuentran cier-
tas claves para separar, a base del analisis de las situaciones
concretas y de las propuestas de accién sobre ellas, esa insis-
tencia demoniaca con caracteristicas de confusién, mentira
y homicidio de otras caracteristicas que al proceder del buen
Espiritu llevan a la luz, a la verdad y la caridad ardiente.

El Padre Ortega, comparado con otros, es muy discreto
en cuanto a la atribucién al demonio de ciertas précticas de
los coras: las borracheras en las barrancas, los pleitos cons-
tantes entre grupos que los llevan a prolongar odios por lar-
go tiempo. Sin embargo, reconoce que el culto idolétrico esta
en las raices de esas realidades y tiene que ser sustituido por
la adoracién recta a Dios que tiene elementos racionales, es
decir, que tiene que ser comprendida en su origen y en sus
dimensiones practicas por el entendimiento y aceptada por
el libre albedrio.

Por aqui se encuentra esa especie de secreto optimismo
que diferencia el método jesuita de otros y que no corta de
tajo con tradiciones previas que responden a la misma idio-
sincrasia de los seres humanos y que, por ejemplo, en el caso
fallido de los ritos chinos, los invitaba a aceptar elementos
lejanisimos de las tradiciones religiosas occidentales.® Orte-
ga, si bien esta seguro de que tiene que hacerse a un lado la
idolatria y buscarse el mejoramiento efectivo de las costum-
bres, pens6 que para ello habia que unir a la instruccién en
los elementos del cristianismo el movimiento de los
asentamientos humanos fuera de la geografia ritual y la sus-
titucion de la veneracion a los esqueletos y restos de los ante-
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pasados por una memoria mds afectiva que religiosa hacia
las generaciones pretéritas. A un observador posmoderno o
secularizado e incluso a alguien formado en la religiosidad
catdlica “ilustrada”, le llaman la atencién y hasta le chocan
ciertos rituales que ejercitan los coras actuales en relacién
con las efigies de los santos, la apertura y el cierre de los
templos o el culto a los difuntos. Sin embargo, un cuidadoso
acercamiento antropolégico muestra en ello una manera no
occidental de comprender la religiosidad como un ejercicio
motriz a la vez intelectual y afectivo y una relacién vital con
los muertos y antepasados entre los que se incluyen, desde
luego, los santos, miembros de la familia mas grande a la
que se pertenece: la comunidad de la Iglesia. El mejor estu-
dioso a mi entender de asuntos de sincretismo y de religiosi-
dades fronterizas, el jesuita Eugenio Maurer, que encabez6
un verdadero hito cultural al culminar la traduccién de la
Biblia completa a la lengua tseltal expresé: “[...A propdsito]
de los santos ‘vivos’, parece absurdo que un indio afirme
que una estatua de madera esté viva; en cambio, si se inter-
preta esto como una forma de expresar una proteccion es-
pecial del santo respecto a su comunidad, no parece que nos
hallemos lejos del concepto cristiano occidental de los san-
tos (que miran a sus devotos, los escuchan y los protegen),
solo que expresado en una forma mucho mas poética”.’ Bien
podemos escuchar, desde la lejania, la voz del viejo
Aristételes, que vio precisamente en el camino de la crea-
cién poética el puente entre realidades en apariencia con-
tradictorias, pero en realidad complementarias.

Por otra parte, en el trabajo de fundacién de nuevos lu-
gares para la vida comunitaria, en la “reducciéon” de los gru-
pos dispersos en cafiadas y lugares casi inaccesibles y en el
avance transicional que podia llevar a los seminémadas a
ser agricultores sedentarios, estaba la via encontrada para
que la evangelizacién pudiera tener eficacia y no se conti-
nuara de manera oculta con la vida anterior en sus aspectos
ajenos a toda significacion cristiana.
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Se ha repetido mucho y esa repeticiéon no dudo que ha
afectado una interpretacion mas real de los jesuitas y sus
labores en el mundo moderno, la consideracién sin matices
de su identidad “hijos de la contrarreforma” y “artifices del
barroco” y desde estos conceptos tedricos se les ha juzgado
a menudo. Su apertura precisamente en el siglo XVIII a es-
pacios culturales donde esos fenémenos estuvieron ausen-
tes, invitan a una reconsideraciéon de esos postulados. Dos
elementos de comprension, uno filoséfico: el reconocimiento
de una naturaleza humana comun en todos los lugares y
tiempos y otro teoldgico: que la naturaleza humana es ca-
paz de ser redimida con independencia a la mayoria de los
contenidos y orientaciones de culturas diversas, abren rutas
diferentes de interpretacién y juicio que tendran que ser apro-
vechadas.

El Padre Pedro de Velasco, jesuita contemporaneo, ob-
servador de la cultura tarahumar ha expuesto la dificultad
que proviene de la poca atencién a las complejidades a las
que se ha enfrentado el catolicismo en la modernidad. Escri-
bi6: “[...] Por multiples motivos, internos y externos —la re-
forma [protestante] y sus cismas, la problematica de la “ilus-
tracion” y el racionalismo europeo...— la Iglesia se repleg6
sobre si misma. Del problema de la salvacién de los gentiles
se paso al de la justificacién de la fe frente a la razén (reina
y criterio de verdad) y las nacientes ciencias. La fe se concibe
como ‘rationabile obsequium’ [ofrenda racional]. Se privile-
gia lo racional (conocimiento, formacién intelectual...) en la
religion. Es la época de las luchas contra el oscurantismo, la
supersticion y la magia y —al menos en parte—contra la reli-
giosidad popular, [considerada] ignorante y beata”.!

De los “apostodlicos afanes” de la Compaiiia de Jests en
las serranias nayaritas quedan muy pocos vestigios, casi nin-
gunos. No obstante, escribié Cecilia Gutiérrez: “[...] La pre-
sencia de su modesta arquitectura, que a pesar de todo guar-
da retablos, lienzos, imagineria y ornamentos, no hace sino
mostrarnos el honor y la dignidad que los jesuitas le dieron a
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sus misiones”." Y podemos agregar: de su apertura al fondo
del ser humano y las intimas cuerdas que vibran en él ante el
asombro que produce el mundo natural y su fuerza para
desde ahi reinterpretarlo, queda una huella que supera el
tiempo y lugar de su impresion sobre la que vale la pena
reflexionar.

1

2

3

4
5

Si Francisco de Borja no hubiera sido generoso...
N OT A S

Participacién en el simposio organizado por la Universidad Auténoma de
Chihuahua en conmemoracién del 5° centenario del nacimiento de San Francis-
co de Borja, Chihuahua, 9 de septiembre de 2010.

Relacion breve de la venida de los de la Compafiia de Jestis a la Nueva Espafia. Afio de
1602, Manuscrito anénimo del Archivo Histdrico de la Secretaria de Hacienda.
Versién paleografica del original, prélogo, notas y adiciones por: Francisco
Gonzélez de Cossio, Imprenta Universitaria, México 1945.

A pesar del anonimato, la autoria parece que puede atribuirse al Padre Gaspar
Villerias (dato proporcionado por la doctora Cristina Torales Pacheco del De-
partamento de Historia de la Universidad Iberoamericana).

Relacién, p. 1.

Véase: Beatriz Rojas, Los huicholes en la historia, Centro de Estudios Mexicanos
y Centroamericanos-El Colegio de Michoacan- Instituto Nacional Indigenista,
México 1993, pp. 96-108. Téngase en cuenta, sin embargo, lo siguiente: “[...] en
realidad, la penetracién cultural y econémica espafiola tenia afios de venirse
produciendo imperceptiblemente” (p. 96). Un interesante resumen sobre la
breve vida de la misién del Nayar con énfasis especial en el aspecto arquitect6-
nico: Cecilia Gutiérrez Arriola, Misiones del Nayar: la postrera obra de los jesuitas en
la Nueva Espaiia, Anales de Instituto de Investigaciones Estéticas 91(2007), 31-
68. Un articulo que presenta los tiltimos afios de la presencia jesuita en la sierra
nayarita: Marie-Areti Hers, Los coras en la época de la expulsién jesuita, Historia
Mexicana 105 (julio-septiembre 1977), pp. 17-48.

Gaceta de México y Noticias de Nueva Espafia que se imprimen cada mes, n. 2: desde
primero hasta fin de febrero de 1722, p. 12 (reproduccion facsimilar: Centro de
Estudios de Historia de México Condumex, México 1986, vol. I). El asunto esté
expuesto prolijamente en las pp. 11-13 de la edicién citada bajo el titulo:
Noticias del Nayart, pueblo de la Santisima Trinidad, presidio de San Francisco Xavier
de Balero y Provincia del Nuevo Reino de Toledo, debida su conquista a la Reina de los
Angeles en su preciosa imagen del Sagrario [de la catedral de Toledo] (la pagina-
cién es continua a partir del nimero 1 de la Gaceta). En esten. 1, de henero (sic)
de 1722, pp. 7 y ss., se da una somera descripcion del “Nayari”, “[...] una
provincia o reino de indios, que tiene de largo 110 leguas, las sesenta de tierra
aspera y sierras que ocupan los nayaritas y las otras cuarenta de valles y tierra
llana que habitan los coras. La bafian dos rios muy caudalosos que desembocan
en el Mar del Sur...”

José Antonio Bogarin, Visita a las misiones del Nayarit. 1768-1769, ed. y prélogo:
Jean Meyer, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos-Instituto Na-
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cional Indigenista, México 1993. Algunas de las lineas de estudio del prélogo
de Meyer las asumo para la presente redaccion.

8 Puede verse, por ejemplo: Cartas desde India y China de los misioneros jesuitas.
Siglos XVII-XVIII, introduccién, transcripcion y notas: Marfa Eugenia Patricia
Ponce Alcocer, Universidad Iberoamericana, México 2007.

° Eugenio Maurer, Los tseltales, ;paganos o cristianos? Su religion, ;sincretismo o
sintesis?, Centro de Estudios Educativos, México 1984, p. 480.

1% Pedro de Velasco Rivero SJ, Danzar o morir. Religion y resistencia a la dominacion
en la cultura tarahumar, Centro de Reflexién Teoldgica, México 1983, p. 332.

" Misiones del Nayar, p. 68.
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Manuel Olimén Nolasco

Es sacerdote catdlico incardinado a la didcesis de Tepic, ordenado en
1973. Doctor en Historia por la Universidad Iberoamericana de la
ciudad de México. Previamente realizé estudios de Humanidades en
el Seminario Diocesano de Tepic, de Filosofia y Teologia en el Semi-
nario Nacional Mexicano de Montezuma, Nuevo México, E.U.A., ob-
teniendo el titulo de Bachiller en Filosofia y Ciencias (Bachellor of
Arts) enla Catholic University of America de Washington, D.C., E.U.A.
Mas tarde obtuvo la Licenciatura Especializada en Historia de la
Iglesia Moderna en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma.

Fue profesor fundador de la Universidad Pontificia de México
donde permanecié de 1982 hasta 2003. A partir de esa fecha y hasta
diciembre de 2009 se integré como académico en el Departamento de
Historia de la Universidad Iberoamericana.

Fue Director General de la Comisién Nacional de Arte Sacro y
consultor de la Comisién Pontificia para los Bienes Culturales de la
Iglesia en la Ciudad del Vaticano asi como miembro de varios Conse-
jos universitarios. Es actualmente miembro de los del Instituto Mexi-
cano de Doctrina Social Cristiana, la Asociacién “Adopte una obra
de arte” y la Fundacién Muré de Monterrey.

Ha escrito varios libros, entre los que destacan: Tensiones y
acercamientos. La Iglesia y el Estado en la historia del pueblo mexicano
(Imposoc, 1990), Creer en tiempos dificiles (ONIR, 1990), La biisqueda de
Juan Diego (Plaza y Janés, 2002), asi como cinco libros con los resulta-
dos de su investigacion en el archivo de la National Catholic Welfare
Conference de Washington acerca del conflicto religioso en México
de 1926 a 1938: Diplomacia insélita (Imposoc, 2007), Paz a medias, Con-
frontacién extrema, Asalto a las conciencias y Hacia un pais diferente
(Imposoc, 2008). Ha publicado alrededor de 60 articulos en revistas
especializadas y en libros en colaboracién, muchos de los cuales fue-
ron ponencias o conferencias presentadas en México o en el extranje-
ro.

Pertenece como miembro de ntimero de la Academia Hispano-
americana de Ciencias, Artes y Letras correspondiente a la Real Es-
pafiola, a la Sociedad Mexicana de Bibliéfilos, asi como de la Socie-
dad Mexicana de Historia Eclesiastica.

Recibié en 1993 el Premio del Comité Mexicano de Ciencias His-
toricas a la mejor resefia escrita en 1991 y en 2003 la Medalla al Mérito
Académico de la Universidad Americana de Asuncién, Paraguay.
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Formacion de la

Provincia Tepehuana y
principios de la Tarahumara Baja

José de la Cruz Pacheco Rojas

Instituto de Investigaciones Histéricas
Universidad Juarez del Estado de Durango

Establecimiento en de los jesuitas en Durango

Los primeros jesuitas que comenzaron a trabajar en Durango
fueron los padres Nicolds de Arnaya y Gonzalo de Tapia
durante los afios de 1588 y 1589, estableciéndose en dicha
villa. “Estos dos celosisimos operarios y grandes ministros
que siempre trataban de amplificar la gloria de Dios y de su
evangelio, comenzaron a sembrar, el poco tiempo que en
Guadiana estuvieron, la semilla del cielo, a ganar las volun-
tades de los seglares y exhortar al pueblo a que formase sus
costumbres”.!

La actividad predicadora de estos padres se vio interrum-
pida cuando Arnaya fue trasladado al naciente Colegio de
Tepotzotlan y Tapia a Valladolid, probablemente a fines de
1589.2 Ambos volverian pronto a estas tierras. Efectivamen-
te, de acuerdo con Alegre, Gonzalo de Tapia y Martin Pérez
llegaron a Durango en 1590, atendiendo los ruegos de del
Rio y Loza al provincial de la Compafiia Antonio de Mendoza
para que se hicieran cargo de conversion de los gentiles de
los territorios cercanos. Sin embargo, a su arribo a Guadiana
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el gobernador habia cambiado de parecer y les pidi6 que se
trasladaran a Sinaloa: “padres mios, les dijo, habia suplica-
do al Padre Provincial enviase a vuestras reverencias para
que trabajasen en el cultivo de estos pueblos vecinos de Dios
y del Rey han puesto a mi cargo, pero he sabido que hay
paises mas necesitados, en que vuestras reverencias puedan
emplear su celo con mayor provecho y mayor mérito. Yo me
he sentido vivamente inspirado a proponer a vuestras reve-
rencias la conversion de la provincia de Sinaloa”.? El fondo
de su sentida preocupacién era proteger sus propiedades en
esas tierras para acrecentar su riqueza a costa de la sujecion
y explotacion de los indigenas por medio de la reduccién al
sistema misional. Por esas mismas fechas, los padres Fran-
cisco de Arista y Juan Agustin Espinoza hacian las primeras
incursiones en La Laguna.*

Entre las “voluntades de los seglares” que los jesuitas
ganaron en sus primeros trabajos, se encuentra el goberna-
dor Rodrigo del Rio y Loza (1589-1595), quien se convirti6
rapidamente en el promotor del establecimiento definitivo
de los miembros de la Compafiia en Durango. Con este pro-
posito inicié una serie de peticiones ante el provincial Pedro
Diaz, el general de la orden Claudio Acquaviva y el rey Feli-
pe 1I, ofreciendo para dicho efecto 22 mil pesos y unas ca-
sas.’

Sin ocultar su preferencia por los jesuitas, del Rio y Loza,
sefialaba en peticion formulada al rey el 8 de noviembre de
1592, que los misioneros que se enviaban de Nueva Galicia a
su gobernacién no eran “tan capaces como era necesario”,
refiriéndose claramente a los franciscanos. Siendo mds ex-
plicito, se quejaba de su actuacién en la conversioén de los
naturales, la que consideraba poco satisfactoria, debido a
que no ponian interés en aprender la lengua de los naturales
ni en ensefiarles la doctrina en ella:

Una de las faltas mayores que ay en este reyno, es que, en él, no se han
aplicado los religiosos de san Francisco a aprender las lenguas de los
naturales y, como no lo sabe ningtin religioso, en la mexicana les dizen
la doctrina; y como los més de los naturales no entienden la mexicana,
hazen muy poco efecto en la conbersién de los naturales.®
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Las faltas cometidas por los franciscanos en la labor de
conversion de los indigenas de Nueva Vizcaya no podian
ser juzgadas con mayor serenidad que la opinién emitida
por el gobernador, a costa precisamente de justificar y dar
mas peso a la solicitud de que se enviaran jesuitas a esas
tierras. A quienes elogiaba por sus métodos de evangeliza-
cion:

Y esto se ha bisto muy a la clara por los muchos naturales que han

conbertido dos padres teatinos en la probincia de cinaloa, desta

governacion, que se dieron a aprender las lenguas, y an hecho tanto
fruto, en menos de dos afios que ha estan ally, que es para dar gracias

a nuestro Sefior: que, casi, tienen la tercia parte de los naturales de

aquella probincia bautizados, y saben, en sus lenguas, la doctrina cris-

tiana; y la orden y compania hay, abiendo el fruto que hazen en la
conbersion de aquellas almas, ymbiando otros dos sazerdotes.”

Una vez mas queda claro que el mayor interés de Del Rio
y Loza era la conversién de los naturales de la provincia de
Sinaloa. Pero también era consciente de sus deberes de go-
bernante, por eso argumentaba las ventajas de reducirlos a
la vida politica y cristiana por medio del evangelio y no a
través de la violencia, a fin de poder consolidar las potesta-
des religiosas y civiles del imperio espafiol.

Se hace muy pesado el yugo que se impone con violencia, y las maxi-
mas de una vida civil politica y cristiana como se pretende introducir en
los salvajes no se aprenden bien con ejemplos de tirania. ;Y de qué
sirve al rey que salga los capitanes a la caza de indios como de fieras;
que maten muchos en el campo y que por ese temor traigan en collera
a otros muchos a vivir en los pueblos?, ;pueden ser vasallos ttiles
aquellos a quienes solo la prision y la cadena tienen corporalmente en
poder del soberano?, ;qué les falta sino la ocasién para volverse contra
su poseedor, como aquel tigre que se ha tenido siempre en la jaula? Tal
vez algiin conquistador bien intencionado procurara persuadirles con
suaves palabras el conocimiento del verdadero Dios y la obediencia del
Rey pero ;concordarédn bien estas palabras con la embriaguez, la lasci-
via, la codicia y la crueldad de sus soldados?, ;o estan los salvajes en
condiciones de creer que sean represibles entre nosotros unos desér-
denes cometidos con tanta frecuencia e impunidad? jCuantos gastos se
ahorrarian al Real Erario si en vez de capitanes y soldados se enviasen
varones apostdlicos que los sujetasen primero al Evangelio con la luz
de la doctrina y el ejemplo de la vida!®
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La mayor urgencia que tenia del Rio y Loza era la pro-
vincia de Sinaloa, Guadiana la consideraba en segundo pla-
no. No obstante, sigui6 insitiendo para que se crera la resi-
dencia jesuita en la capital de su gobernacion. Fue asi como
el padre Martin Peldez parti6 a la villa de Durango en 1593
con un compafiero.” Desde su arribo se ocuparon en expli-
cacion de la doctrina cristiana, en las exhortaciones y confe-
siones, compusieron, por medio de intérpretes, en la lengua
mas general de esas tierras (suponemos que en tepehudn),
para la instruccién religiosa de los indios. Entre los espafio-
les se dedicaron a arreglar varias enemistades que habian
surgido entre ellos llamandolos a la conciliacion.” A la muer-
te del padre Tapia, ocurrida a finales de 1594 en Toboropa a
manos del chaméan Nacabeba, Peldez tuvo que trasladarse a
Sinaloa dejando pendiente el establecimiento definitivo en
Guadiana.

No fue, pues, sino hasta los afios de 1595-1596 cuando
se fund6 realmente la residencia de Guadiana, quedando
sentados los cimientos de la actividad misional permanente
y educativa de los jesuitas en Nueva Vizcaya. Asi lo mues-
tran las contestaciones del general Acquaviva a las cartas de
Rodrigo del Rio. En la primera, fechada en Roma a 9 de
mayo de 1594 con destino Durango, le decia que por una
misiva del padre Tapia tenia noticia del gran celo que habia
puesto en ayudar a los mas pobres de su reino, pretendien-
do llevar hasta él méas misioneros, por lo cual no dudaba en
ayudarle con la gente que pudiera, envidndole “el nimero
que aora va”, sin mencionar cuintos, no sin aclarar que “ha
sido necesario hacer todo esfuerzo”.'' En otra, de 13 de marzo
de 1595, le hacia saber la decision de apoyar la fundacién en
la villa de Guadiana, instruyendo al provincial para que “lo
ayude en todas las maneras que pudiere, aunque sea trasla-
dando alguna de las demés a ese pueblo”.'

Asimismo, considerando que la fundacién de la residen-
cia de Guadiana era mas importante que la de Zacatecas, el
general decidi6 trasladar a los padres que habia en este cen-
tro minero al nuevo establecimiento con el fin de fortalecer

40




ForMACION DE 1A ProviNCIA TEPEHUANA Y PRINCIPIOS DE LA TARAHUMARA Baja

el trabajo misional recién emprendido, convirtiéndolo en
cabeza de los de Sinaloa y de todas las provincias de la Nue-
va Vizcaya. Asi lo dispuso en carta al provincial en la mis-
ma fecha de la anterior: “Por la razén que algunos me dan
de Guadiana, parece que aquel puesto es muy a proposito,
asi para ayudar a los indios (que dicen son muy numerosos
los que hay en aquel contorno) como también para dar fa-
vor a los de Sinaloa, y, supuesto que no nos conviene divi-
dirnos en muchos puestos y que yo he escrito no se hiciese
asiento en Zacatecas, el que se ha hecho serd bien que se
traslade a Guadiana, por via de misién, dando buenas espe-
ranzas a los de Zacatecas que, habiendo mas sujetos, volve-
r4 la Compaiiia a ayudarles con misiones o con alguna resi-
dencia, pero que ahora conviene acudir también a otras par-
tes y ayudarles por algin tiempo, como se ha hecho con
ello”.!?

¢Quiénes fueron los primeros jesuitas que se establecie-
ron en la villa de Guadiana? No es facil establecerlo con cla-
ridad. Segtin Decorme fueron los padres Nicolds de Arnaya
y Jerénimo Ramirez.!* Sin embargo, tanto documentos como
estudiosos de la Compafiia registran a Arnaya como supe-
rior de la misién chichimeca de San Luis de la Paz entre los
afios 1595-1597 y con el mismo puesto en la residencia de
Guadiana hasta 1599."° En cuanto al padre Ramirez, es in-
dudable que para fines de 1595 se encontraba todavia en
Zacatecas,'® por lo que podemos inferir que su traslado fue
por ese tiempo o0 a principios del afio siguiente. Gallegos afir-
ma que los jesuitas Martin Peldez, Nicolds Rios, Juan de la
Carrera y Vicente Beltrdn fundaron misién en Guadiana
desde 1592.'” Sin embargo, este tltimo afio Peldez se encon-
traba en México fungiendo como visitador, y no fue sino
hasta 1593 cuando estuvo en Guadiana con un compafiero,
probablemente Vicente Beltran, donde misionaron y al afio
siguiente pasaron a Sinaloa,'® pero no se menciona a ningtin
otro misionero y mucho menos que se hayan establecido alli.
En otro lugar dice Peldez: “Los nuevos padres llegaron a
Guadiana el 15 de enero de 1595: eran el P. rector Martin
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Pelaez y el Ho. Vicente Beltran. El P. Peldez recogi6 el infor-
me sobre la muerte del P. Tapia, y cambi6 el seminario y
residencia de Ocorini [Ocoroni] a S. Felipe”," y al parecer
permanecio en dicha villa hasta el afio siguiente para trasla-
darse después a la ciudad de México a llevar la cabeza del
primer martir jesuita del noroeste. Por lo cual, lo mas proba-
ble es que haya él con el padre Francisco Gutiérrez, quien
haya fundado la residencia de Durango en 1596.

No obstante esta confusiéon de fuentes, que nos impide
precisar el establecimiento definitivo de los jesuitas en la ca-
pital de la Nueva Vizcaya, es muy probable que alguno de
ellos permanecié por tiempo continuo en ese lugar desde
1593, pues de otra forma no seria posible explicar cémo, para
1596, poseian ya una extensa “morada de casas con su guerta
y corrales”, aunque claro, su primer benefactor —del Rio
Loza- los dot6 de bienes y dinero facilitindoles la llegada.
En opinién de Saravia, el lugar donde vivieron originalmen-
te los padres de la Compafia estaba situado al pie del cerro
del Calvario o de la colina de los Remedios, pero por la des-
cripcion que de €l hacian en la escritura de “trueque y cam-
bio” que hicieron aquel afio con dofia Eufrasia Vazquez, se
deduce, primero, que efectivamente habitaban en las afue-
ras de la villa, lo cual dificultaba el desempefio de su labor
religiosa, y segundo, que el cerro era el del Calvario, proba-
blemente del lado norte, pues no hablaban de la acequia.
Tampoco podia ser tan lejos, pues la parte habitada no iba
mas alla de un predio de la plaza principal.

Esa propiedad lindaba por la parte oriente con la huerta
del tesorero Juan de Ibarra; al poniente con las casas de Al-
fonso Lopez de Mesa; calles en medio, al norte, con los here-
deros del factor Juan de Heredia; y, al sur, con la “calle real”.
La permuta se llevé a cabo, en 1596, entre el padre superior
Francisco Gutiérrez y la sefiora Eufrasia Vazquez de Zubia,
por “unas casas que yo la dicha dofia Eufrasia he y tengo en
esta villa que eran del dicho capitan Juan de Zubia mi mari-
do y me fueron adjudicadas pasa en quenta de mi dote para
lo qual se vendieron por mandado de la justicia de esta di-
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cha villa y se remataron en Pedro Sanchez de Angulo el qual
me cedio6 y traspaso el dicho remate que lindan por la parte
de levante con casas y solares de Alonso Pérez y Juan de
Bargas y por la del poniente con casas de los menores de
Melchior de Aguilar Azebedo y por la del sur con casas de
Alvaro Méndez de Herrera calles enmedio y por la del norte
con casas de los herederos de Miguel Gallegos. Las quales
doy con su huerta y corrales y solar que le pertenece...”* El
padre Gutiérrez dio ademas ciento cincuenta pesos de oro
comun a la viuda de Zubia a cambio de los bienes arriba
descritos. La transaccion se realiz6 ante el escribano publico
Gaspar Rodriguez de Castro el 3 de abril de 1596.

Esta era la propiedad donde realmente se fundo la resi-
dencia como base de apoyo a las misiones en 1596; y, ya
avanzado el siglo XVII, el Colegio de Guadiana. La superfi-
cie del predio abarcaba de las calles actuales de Constitu-
cién a Zaragoza y de 5 de febrero a Pino Sudrez. La instala-
cién de los jesuitas en ese nuevo sitio no fue vista con mucho
agrado por los franciscanos, quienes elevaron una airada
protesta contra ellos porque el predio se encontraba precisa-
mente en los limites de su jurisdiccion religiosa. Los frailes
menores llegaron al grado de tratar de impedir por la fuerza
la nueva fundacion jesuita, acompafiados de algunos parti-
darios, pero la actitud serena de los padres de la Compafia
y la defensa del grueso de la sociedad de la villa de Durango
los hizo retroceder en su propésito.! Lo que indicaba un
cierto arraigo e influencia en la poblacién. Ah{ terminé este
problema de canas o de jurisdiccién entre ambas 6rdenes
regulares.

Una vez establecidos, los jesuitas dieron inicio a la labor
educativa con la ensefianza de las primeras letras y la gra-
matica a la nifiez espafiola y el catecismo y la conversioén de
los naturales. Alegre da cuenta de los principios de la prime-
ra actividad, refiere: “A instancia de los méas nobles espafio-
les que nada apreciaban més de la Comparfiia que el cuida-
do de la educacién de la juventud, se puso este afio (1593)
un maestro de gramatica; y poco tiempo después se agreg6
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otro que, tomando desde més alto el cultivo de aquellas tier-
nas plantas, les diese con los principios de leer y escribir, los
primeros elementos de la virtud”.*? Sin embargo no se abrié
efectivamente escuela de leer y escribir, o de primeras letras,
sino hasta el afio en que se establecieron definitivamente los
jesuitas en Durango. Las resoluciones de la congregacion
provincial mexicana cuarta, que se efectudé en 1595, asi lo
indican. En ella se determin6 “que en la Guadiana se ponga
Escuela de nifios”, como asi se hizo, pues de ello tenemos no-
ticias que en 1597 ya se habia puesto, y de que por lo menos
hacia 1604 se continuaba con esta actividad de ensefan-
za.”® No obstante, su funcionamiento fue muy irregular, lo
mismo que los cursos de gramatica.

El hecho de que hubiese trabajado desde aquellos afios
en la imparticion elemental de las letras no significa que haya
prosperado esta actividad como para hablar de colegio en
los términos en que la Compafiia de Jests lo concebia. Ellos
mismos hacian la distincién entre residencia y colegio: “Ca-
sas de Residencia llamamos aquellas donde sin tener colegio
fundado la Compafiia, moran algunos de sus religiosos que
se emplean en lugares de herejes, donde no se les da lugar
de fundar colegios, antes han menester andar disimulados
para beneficio de los catdlicos que entre ellos viven; o son
puestos en los cuales los de la Compaifiia se emplean en con-
versiones de naciones gentiles o en conservar en nuestra San-
ta fe los ya convertidos”.** El caso de Guadiana era precisa-
mente la fundacién de una residencia con aspiraciones de
colegio. Asi lo demuestran tanto el limitado ntimero de pa-
dres dedicados a las labores de ensefianza en comparacion
con los misioneros, asi como las referencias documentales
hasta por lo menos 1620 al llamarla residencia,® a falta de
la dotacién de catedras.

Ello no significa sin embargo que la tarea docente de la
Compafiia se limitara, en ese caso, a la escuela, ni que el
aprendizaje formal terminara al llegar a la pubertad. Desde
un principio los profesores del colegio en ciernes desplega-
ban una intensa actividad extramuros, donde maés alla de
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sus méritos académicos o exposiciones intelectuales, la ense-
nanza del catecismo era un acto de humildad y de virtud,
llevando asi la educacién moral y religiosa a todos los gru-
pos sociales.?

A esas labores dedicaron la mayor parte de sus energias
los padres citadinos de Guadiana, en forma tan intensa du-
rante los primeros tiempos que debié haberles dado una pre-
sencia importante en la cabecera de la provincia. La resi-
dencia ademas no solo fungia como hospedaje para los pa-
dres que iban o venian de las misiones, sino que por lo me-
nos a partir de 1610, cuando se comenzé a dar normatividad
a la accién de los misioneros, tuvo un papel central en el
sostenimiento de la formacién espiritual y disciplinaria de
los jesuitas de la region. Se establecié como regla la realiza-
cién de dos juntas anuales de los misioneros con su superior,
donde debian presentar sus informes o memorias; pero, ante
todo, debian hacer los ejercicios espirituales durante ocho
dfas.”

La fundacién de la residencia de Guadiana vino a signi-
ficar, por lo menos hasta 1616, una especie de cuartel gene-
ral a partir del cual se emprendieron las primeras incursio-
nes entre los nativos de la Sierra Madre Occidental y sirvi6
asimismo de puerta al establecimiento de las misiones de
Sonora y la peninsula de Baja California. En la “Crénica de
Guadiana” se destaca precisamente la importancia central
que tenia dicha residencia en todo el noroeste y no solamen-
te para la region de las nacientes provincias de la Tepehuana,
Topia y San Andrés: “...de la fundacién de la residencia de
Guadiana ha dependido la de las demds ha avemos nom-
brado [la de Sinaloa] y del superior de ella estdn dependien-
tes quanto al gobierno los nuestros que andan en la provin-
cia de Cinaloa y a esta casa se recogen a tiempos todos los
misioneros a descansar y a atender a su aprovechamiento y
los ministerios en que se ocupan son la conversion de la gen-
tilidad y la conservacién de los ya convertidos...”?® De acuer-
do con el catdlogo de la provincia mexicana de la Compania
de Jestis perteneciente al afio de 1598, la misién de Guadiana
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contaba con seis operarios. Un nimero considerable para
encontrarse en sus principios. Ellos eran: Francisco Gutiérrez,
Jerénimo Ramirez, Pedro de Segovia, Juan Agustin Espinoza,
Juan de la Carrera y Vicente Beltran. En ese momento
Hernando de Santarén se encontraba misionando en la pro-
vincia de Sinaloa.”

Conscientes de la labor de evangelizacion que tenian que
desempeniar entre las etnias del area septentrional de la
Nueva Espafia, por razones espirituales segtn la esencia
moral de la orden, pero también para ayudar a los espafio-
les en su empresa de conquista y dominio, los jesuitas opta-
ron por la via pacifica. Asi, frente a quienes sostenian llevar
la guerra “a sangre y fuego” hasta el exterminio de los in-
dios chichimecas,® “prevaleci6 la solucién moderada, prac-
tica y humanitaria de enviar avanzadas de religiosos
evangelizadores”.?! Esta accién no solo evito la destruccion
total de la poblacién indigena, sino que, al asimilarla a nue-
vas formas sociales y religiosas hicieron posible la conviven-
cia mas o menos armoniosa con el sistema colonial espafiol.
En suma, la pacificacién de la region llevaria consigo su in-
mediato aprovechamiento para la explotacién agricola y
ganadera, el libre paso hacia la regién minera y la incorpo-
racién de nuevos stibditos a la corona.*?

Concepto y condiciones para el inicio del sistema
mision

Al momento del establecimiento definitivo de los jesuitas en
territorio de Nueva Vizcaya, es mi hipétesis, los operarios de
esta orden que fueron enviados a tierras nortefias a misionar
entre los gentiles, trafan consigo la gran experiencia de
Patzcuaro en el aprendizaje de las lenguas tarasca y mexi-
cana e iniciaron algunas misiones, particulamente entre los
chichimecas de San Luis de la Paz. Al mismo tiempo, habia
quedado dirimida la cuestion relativa al cardcter humano
de los indios americanos, pero no la cuestién cultural:
reductible a la oposicién occidental “barbaro”-civilizado, fun-
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damento axial de las misiones jesuitas, pues de ella deriva la
tarea de “humanizar” y civilizar a los indios. De aqui que, la
mision jesuita sea, ante todo, un espacio de civilizatorio, un
espacio de transformacién social, significado tltimo de la
reduccion y vida en “policia”.

Por otro lado, el avance y establecimiento permanente
de los espafioles en el norte novohispano crearon las condi-
ciones propiciadas para la fundacién del sistema misional
jesuitico. La fundacién de asentamientos permanentes de
los conquistadores en pueblos, reales de minas y haciendas
allanaron el terreno a los ignacianos. A estas ventajas para
el trabajo misional se unirdn més tarde los presidios, brazo
armado de los espafioles en el septentriéon. Al momento de
la llegada de los jesuitas a Durango, los conquistadores ha-
bian erigido asentamientos en Avino desde 1554, Durango
en 1563 en los afios subsiguientes en Canatldn, San Juan del
Rio, en las margenes del rio Santiago, como en las minas de
San Lucas, Indé, San Hipdlito, Guanacevi, Topia y Santa
Bérbara, este tltimo desde 1567. Asi, los indios tepehuanes
y acaxees se encontraban frente a frente con los invasores,
quienes los empleaban ya como mano de obra y habian ocu-
pado sus mejores tierras para la explotacion agricola-gana-
dera. Este era el escenario del principio del sistema misional
de la Tepehuana. Més tarde, 1631, el descubrimiento de las
minas de Parral sentaria las bases para la formacion defini-
tiva de la Tarahumara.

La provincia Tepehuana

La antigua Provincia Tepehuana estaba situada entre los 25
y 27 grados de latitud septentrional, en la parte alta de la
Sierra Madre Occidental de la porciéon que hoy pertenece al
estado de Durango. Comprendia varios pueblos de misién,
entre los més conocidos se pueden mencionar: Otinapa,
Tenerapa, San Miguel, San Nicolds, Santiago Papasquiaro,
Santa Catarina de Tepehuanes, el Zape, Santa Cruz, el
Tizonazo, San Pablo Tepehuanes y mas tarde Nabogame y
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Baborigame. Su composicion étnica estaba integrada
mayoritariamente por tepehuanes, seguidos en importancia
numérica por tarahumares y salineros. Al norte hacia fron-
tera con la provincia Tarahumara, al sur con la de Chametla,
al oriente con el desierto de Mapimi y las naciones indias
que habitaban la Laguna Grande de San Pedro, y al oriente
con la sierra y provincia de Topia, que la separaba de la de
Sinaloa. En un sentido histérico mas amplio, a finales del
siglo XVIII, y de acuerdo con el obispo Tamarén y Romeral,
la “Tepehuana boreal”: “Esta, tomando como se va a em-
prender desde el Zape, que es su primer pueblo por la parte
del norte, y corre casi a la falda de la Sierra Madre, y desde
el Tunal y Mezquital, se interna en ella mas de doscientas
leguas consideradas desde Vizcaya, por las partes del po-
niente y sur, y sus pueblos son reducidos a los curatos del
Zape, de Santa Catarina, Papasquiaro, Canatladn, los de
Catedral, Pueblo Nuevo, Lajas, el Mezquital y Guazamota”.*

El fundador de la provincia Tepehuana fue el padre Je-
réonimo Ramirez, quien inici6 los trabajos de reduccién de
los serranos tepehuanes en 1596. “El primer apdstol de los
Tepehuanes”, como lo llamé Decorme, nacié en Sevilla en
1557. Desde pequetio goz6 de la noble proteccién de la du-
quesa de Alcald, quien lo crid, y del obispo de Cadiz, Diego
Garcia de Haro, de quien aprendi6 el gusto por las letras. En
Cordoba hizo los estudios mayores e ingresé a la Compafiia
en 1577. En 1584 pasé a la Nueva Espafia en la expedicion
en la que viajaban, entre otros padres, Juan Bautista Cajina,
Gonzalo de Tapia, Nicolds de Arnaya, Martin Peldez y Vi-
cente Beltrdn, que serfan destinados maés tarde a servir en
tierras neovizcainas. Después de una breve estancia en la
ciudad de México, donde estudi6 teologia, Ramirez pasé a
la residencia en Patzcuaro entre 1585 y 1586. Ahi aprendi6
el tarasco y, desempefidandose como doctrinero, descubri6
su verdadera vocacion como misionero. De regreso a Méxi-
co en 1587, continué el estudio de la teologia y aprendi6 el
mexicano; al afio siguiente se ordend, y poco tiempo mas
tarde se traslad6 a Zacatecas, para de ahi pasar a la residen-

48




ForMACION DE 1A ProviNCIA TEPEHUANA Y PRINCIPIOS DE LA TARAHUMARA Baja

cia de Guadiana en 1595, donde hizo la profesién de cuatro
votos en manos del padre Martin Peldez el 6 de agosto de
este mismo afio.**

En 1596 se encontraban en Guadiana el padre Martin
Peldez como superior de la residencia, y fue él quien alent6
al padre Ramirez a trasladarse a la estancia de La Sauceda
acompanado por el hermano Juan de la Carrera, antiguo y
experimentado misionero de la Florida y autor de esa prime-
ra incursion entre los indios tepehuanes.* En esa estancia
populosa habitaban indios mexicanos y tarascos ya cristia-
nizados al lado de mineros y hacendados espafioles, llega-
ron los misioneros con el encargo de cuidar de las almas de
los recién convertidos, pero al ver que muchos tepehuanes
se acercaban a oir sermones con especial interés, se propuso
aprender suidioma y penetrar entre ellos a misionar. “Hall6
gentes mas cultivadas y més vivas que las de la Laguna; ves-
tidos de la lana y algod6n, recogidos en chozas de madera, y
algunas también de piedra y barro, con algtin genero de so-
ciedad y policia, de buen talle, de mucha memoria y més de
ordinaria capacidad” .

A Ramirez le tocé celebrar la festividad de la semana
santa con pompa y suntuosidad tales que logré impresionar
a los indios gentiles al grado de cautivarlos e incorporarlos a
las procesiones y los oficios religiosos que los misioneros tu-
vieron que improvisar en ausencia de una iglesia en forma.
Aun asf, levantaron enormes y bien adornados altares. Un
factor que les result6 de gran ayuda a los misioneros fue la
repentina conversién de un cacique indigena tepehuén, que
después de oponer una fuerte resistencia a los
evangelizadores les pidi6 el bautismo. Fue de esta manera
como: “Vinieron en vistosa procesion los catecimenos con
el cabello suelto, y guirnaldas de flores, muy aseados y lim-
pios los vestidos con vistosa plumeria, y otros adornos de los
que ellos aprecian, singularmente las mujeres. Sus padrinos
los conducian de la mano, siguiendo a la cruz y ciriales, y a
un gran concurso de gentes que, con candelas encendidas,
marchaban en el mismo orden, hasta la fuente de la vida
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que se habia curiosamente enramado con muchas flores y
yerbas olorosas, entre las cuales gorjeaban muchos pajarillos
que en el mismo boscaje se tenian presos. El jubilo de los
nuevos cristianos y de todo el concurso fue inexplicable, y
mas aun el del celoso ministro por cuyo medio habian rena-
cido al cielo tantas almas. Solo pudo aumentarlo el deseo
que conoci6 en el resto de los tepehuanes de semejante di-
cha”.%

Ramirez volvié a la residencia de Guadiana aquel mismo
afio lleno de entusiasmo, debido a los logros obtenidos a fa-
vor de la conversion religiosa de los tepehuanes en La Sau-
ceda. Sin embargo, esa primera labor misional no derivé en
la fundacién de un establecimiento permanente, tal vez por-
que se trataba de rancherias que estaban mads bien sujetas a
los emergentes hacendados de la colonia. No obstante, de-
seoso de continuar los trabajos recién iniciados, partié de
nueva cuenta en direccién norte hasta llegar a un hermoso
valle irrigado por un rio con abundante agua y peces, habi-
tado por unos cuantos indios que se dedicaban ala pescay a
la agricultura; se trataba del lugar donde se fundaria San-
tiago Papasquiaro. Por cierto, no esta claro en cual de los
sitios anteriores el padre Ramirez tuvo un enfrentamiento
con un indio anciano que “habia estado en grandes hechice-
rias y pacto del demonio por medio de un idolo a quien ha-
bia persuadido que si mirasen [los indios] luego moririan”.*
En caso es que se trataba seguramente de una deidad indi-
gena y su poseedor era un chamén, que en opinién de los
jesuitas eran agentes del demonio,* al igual que los “ido-
los”, como despectivamente llamaban a los dioses indige-
nas. Ramirez se empefio en convencer al viejo y a sus segui-
dores de que el idolo era una simple piedra sin poder algu-
no; hizo que la mostrara y frente a todos la azot6 en el piso
para mostrarles que no pasaba nada. Una vez defenestrada
la imagen sagrada de los indigenas, el anciano cedi6 al bau-
tismo temeroso del infierno.*° Este fue, sin duda, un notable
triunfo, una clara muestra del poder del dios de los cristia-
nos frente al de los gentiles, que es una de las tantas glorias

50




ForMACION DE 1A ProviNCIA TEPEHUANA Y PRINCIPIOS DE LA TARAHUMARA Baja

que se apuntaron los misioneros en el noroeste novohispano
en la destruccion de las religiones ancestrales.

En su segunda expedicion consiguio llegar hasta el rio y
valle que llamarian de Santiago Papasquiaro, como ya se
dijo. Después de permanecer ahi por cierto tiempo, gracias
a la amistad y buena disposicién de los moradores hacia él,
se hizo acompafiar por algunos tepehuanes que le habian
hecho amigable escolta desde la Sauceda con sus arcos y
flechas, para llegar al valle de Atotonilco y pasar luego a
otra rancheria considerada por los mismos vecinos como
belicosa; se trataba de la misma donde habria de surgir el
pueblo-misién de Santa Catarina. Desde un principio se mos-
traron muy renuentes a recibir la fe cristiana debido a la
agresiva presencia de los espafioles mineros espafioles que
ya estaban asentados en los reales de minas de Guanacevi,
Santa Barbara e Indé.

Tal vez decepcionado por la fria acogida que le habian
dado los de Santa Catarina, Ramirez decidié probar suerte
con los laguneros que merodeaban en las margenes del rio
Nazas, donde acudieron a curiosear, pues al parecer no ha-
bian tenido ningtin contacto con espafioles porque ahi no
habia minas. Sin embargo, una vez que averiguaron de qué
se trataba, huyeron temerosos de que su presencia les traje-
ra pestes y calamidades. El padre volvié a La Sauceda con
una triste idea de aquellos indigenas. Pero alli le ocurri6 lo
mismo, debido a la propagacion de las enfermedades dise-
minadas por los conquistadores y sus acompanantes, los
tepehuanes no querian asistir a la iglesia porque sabian que
era la casa de los muertos. El siguiente testimonio lo confir-
ma: “preguntando a los moradores, dice Ramirez, por qué
no iban a la iglesia a oir, como los demas, la palabra de Dios,
y a pesar del santo bautismo, respondiéronle que no iban a
la iglesia por no morirse; que los vivos no podian estar segu-
ros entre los muertos; que ellos estaban en sus casas, y los
muertos en la suya. Asi llaman a la iglesia, por haber visto

que en ella se daba sepultura a los cadaveres”.*!
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Tal vez la experiencia anterior obligé la organizacién la
expedicién para asistir al padre Ramirez, de acuerdo al auto
del virrey conde de Monterrey de 6 de septiembre de 1597,
en su entrada a las minas de Guanacevi, Papasquiaro y rio
de los Ahorcados. Esta ocasién acompafiado por el capitdn
de escolta Joan de Gordijuela e Ibargiien, al mando de seis
soldados y veinticinco indios amigos. Bien dice Guillermo
Porras Mufioz que se trataba de una de las primeras incur-
siones de ese tipo en Nueva Espafia, es decir, utilizando la
fuerza para imponer el plan civilizador de la corona espa-
nola y el de los jesuitas. Pues de acuerdo con él: “No solo se
trataba de cristianizar a los tepehuanes, como hacian los
franciscanos, sino de civilizarlos y se contaba con un equipo
para hacerlo”.** Con ese propdsito llevaron consigo 40 bue-
yes, 12 rejas de hierro para arados, 12 azadones, piedras de
moler, hachas y otras herramientas de trabajo. Ademas, los
indios amigos se encargaron de abrir las tierras para el culti-
vo y una zanja de riego. Ensefiaron igualmente a los natura-
les el cultivo del trigo y de otros cereales. Se estima que el
costo total de esta incursion civilizadora fue de 6,326 pesos,
6 tomines y ocho gamos de oro comtin.*?

La fundacién de Stgo. Papasquiaro es tal vez la primera
fundacién misional jesuita en la cual se pone en practica por
primera vez la concepciéon de misién-pueblo como modelo
de transformacion social y cultural de los pueblos indigenas
del norte novohispano. Un proyecto civilizador que habia
sido desarrollado en la experiencia de los ignacianos en
Patzcuaro. Se trataba no solo de conseguir que los indios se
congregaran en torno a la iglesia, simbolo del predominio de
la nueva religion y epicentro de la vida social de los espafio-
les, pero ante todo de reducirlos la vida en “policia”, ger-
men de la sociedad occidental civilizada. Por ello, no solo se
dot6 a los indios de herramientas, utensilios y animales para
la practica de la agricultura y la ganaderia, sino que tam-
bién se sentaron las bases para la formacién de una nueva
estructura social y cultura al designarse las nuevas autori-
dades, teniendo como modelo la sociedad espafiola una vez
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destruida la indigena por ser “barbara”. En principio se nom-
braron las nuevas autoridades de la misién siguiendo desde
luego es esquema jerdrquico de las formas civiles: goberna-
dor, alcalde, justicias y temastianes. Para el buen desarrollo
de la nueva fundacién se avecindaron espafoles, mestizos y
miembros de otros grupos sociales. Este mismo modelo se
aplicé mas tarde, 1601, de manera mas elaborada por
Herndndo de Santaren en la fundacién de las misiones de
Topia entre los indios acaxees, teniendo por delante las ba-
yonetas y la cruz, después de la ejecucion masiva de mu-
chos miembros de esta etnia.

Esta era quizés la primera puesta en préctica del progra-
ma jesuitico aculturativo de mayores alcances en toda la
Nueva Espafia, donde serian aplicadas las mismas normas
de eficacia, planeacion, orden y realismo que solian poner
en todas sus empresas. Asi, “con su peculiar sentido practi-
co procuraban disponer de incentivos materiales para atraer
a los indigenas, que asi recibian de mejor grado la doctrina y
permanecian décilmente apegados a las misiones. La pros-
peridad material de sus establecimientos, a veces modestos,
tenfan gran importancia, porque les aseguraban el sustento
de los catecimenos cuando acudian a instruirse y el agasajo
dominical de los ya bautizados, que asistian a la misién a
escuchar la misa y predicacion” .**

Al concluir el afio de 1597, el padre Jeronimo Ramirez
tenia tepehuanes cristianos reunidos en los pueblos de San-
tiago Papasquiaro, Santa Catarina y real de Guanacevi. La
fecha probable de la fundacién de Santiago Papasquiaro
parece ser el 25 de julio de 1596, dia de Santiago mata in-
dios. Asi describe Pérez de Ribas el sitio donde se fundg, a
los naturales que lo habitaban y los nuevos vecinos: “Este
puesto es un hermoso valle por donde corre un rio abun-
dante en agua y en pescado, con tierras a sus riberas, aco-
modadas para sementeras, y convidados de ellas, habia sal-
do y comenzado a labrarlas algunos indios méas montaraces.
Sabido esto por el padre fue a visitarlos y dar principio a
alguna poblacién y congregacion buena de gente, como lo
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llevaba encargado. Cuando entendieron los pocos indios que
alli habian concurrido que el padre caminaba para allg, le
salieron a recibir al camino no con las armas de sus arcos y
flechas, que para tepehuanes no era poco, que no usaban
caminar sin ellas ni soltarlas de las manos; sino muy de amis-
tad y paz, le dieron la bienvenida. El padre, viendo la como-
didad de este puesto, les rogé que se congregasen y forma-
sen pueblo, que él les ofrecia ayuda; y el procurar que los
espafioles que por alli habian formado haciendas, no les fue-
sen de perjuicio alguno; sino antes de ayuda en lo que hu-
biesen menester, y de provecho de vestuario y sustento suyo,
de sus mujeres e hijos. Y que para todo les serviria su amis-
tad y su trato, y lo principal para tener alli doctrina y hacer-
se cristianos para salvarse. De todo lo dicho quedaron con
mucho gusto estos primeros pobladores, con que se dio prin-
cipio a este pueblo, al cual después se fueron agregando otros,
asi de indios como de espafioles y mestizos. Porque este es el
paso y escala para todos los reales de minas de la sierra, y su
comercio y comarca”.*>

Santa Catarina de Tepehuanes se fundé el 16 de julio de
1597. Consideraba como rancheria por el mismo Ramirez,
veia a sus habitantes como salvajes indomables, los maés fie-
ros y desconfiados de toda la provincia. Por eso el padre
misionero se hizo acompafiar por algunos indios fieles, quie-
nes le hicieron amigable escolta con sus arcos y flechas, para
convencer a los infieles a congregarse. Asi con el uso de la
fuerza de sus propios parientes de nacién, fueron llamados
a acogerse a la proteccion del verdadero Dios, a la salvacion
eterna y la proteccién de de los espafioles, como lo habian
hecho otros indios de la comarca.** La fundacién de esta
misién costé mayores dificultades que la de Santiago
Papasquiaro, pues los vecinos de la comarca eran conside-
rados como los més “salvajes, los mas fieros y desconfiados
de toda la provincia”, por el hecho de resistirse a abandonar
sus antiguas moradas en el bosque y en las cuevas para re-
ducirse a vivir el nuevo pueblo de misién.*” De ahi la necesi-
dad de ejercer la fuerza de las armas para convencerlos a
congregarse.
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En suma, para finales de 1597 el padre Jerénimo Ramirez
tenia tepehuanes cristianos reunidos en Santiago
Papasquiaro, Santa Catarina y Guanacevi, donde misionaba
entre espafioles e indios vecinos. Las misiones prometian ser
de las maés florecientes; crecieron considerablemente los tres
pueblos.*® Esta fue la obra que leg6 el fundador de la provin-
cia tepehuana al partir hacia el centro de la Nueva Espafa
en 1600, fecha en que regresé a Guadiana practicamente
solo a despedirse de sus compafieros, pues ahi recibié
sorpresivamente la orden de trasladarse a Guatemala a fun-
dar colegio; ahi permaneci6 hasta 1606. A su regreso a Méxi-
co fue destinado al colegio de Patzcuaro, antiguo semillero
de misioneros, para luego cumplir otras comisiones en la
capital del virreinato. De vuelta en Zacatecas se habla de
una nueva incursion entre los indios zacatecos en la region
de las Nieves en 1618. De nuevo en Patzcuaro, se dedico a
misionar por los pueblos de tierra caliente; en esta tltima
ocupacién enfermé y murio el 12 de enero de 1621.%°

Juan Fonte, superior de la Tepehuana y fundador de
la Tarahumara Baja

Antes de su traslado a Guatemala el padre Ramirez habia
pedido a su superior le enviara un compafero. Fue asi como
el padre Juan Fonte seria destinado a hacerse cargo de las
misiones tepehuanas a dar continuidad a la obra de su fun-
dador. Juan Fonte o Font, naci6 el 18 o el 20 de agosto de
1574, en la villa Tarrasa, Catalufia, Espafia. Estudi6 en el
seminario conciliar de Barcelona, a cargo de los jesuitas. Alli
curso las primeras letras y filosofia, en la que sobresali, y en
1591 empezo el estudio de la teologia e ingresé en la Com-
pafifa de Jestus. En 1599 fue destinado por sus superiores a
trasladarse a la Nueva Espafia para dedicarse a las misiones
entre infieles. Llegado a México ese afio fue enviado inme-
diatamente a servir a los tepehuanes, a donde arrib6 en 1600,
permaneciendo con ellos hasta su muerte en 1616.”° Los pri-
meros trabajos de Fonte consistieron en reforzar los logros
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de su antecesor, de tal suerte que los indios mexicanos y
tarascos que servian en las minas cercanas a Santiago
Papasquiaro hacian gala de su cristiandad, ayudando asi en
las tareas de conversion de los tepehuanes de las rancherias
vecinas. En esas vias, la organizacién socio politica de las
misiones ya establecidas fue reforzada con miras a desarro-
llar una vida civilizada.®*

Misionero entregado. Dice Pérez de Ribas de su desem-
pefio como gran civilizador: “Traia cada vez mucho ntime-
ro de indios barbaros, y cuando ya los tenia aquerenciados,
les ensefiaba a labrar sus casa, dandoles los instrumentos
hechos de su mano. Y lleg6 a tales términos su caridad, que
algunas veces les araba y les ensefiaba a arar las tierras de
sus sementeras, y buscaba bueyes que darles, para obligarles
a vivir en cristiandad... Tuvo don para aprender lenguas
barbaras, y la tepehuana era de tal propiedad y eminencia,
que en hablar parecia uno de ellos. Compuso en ella arte y
vocabulario y un copioso catecismo, con que los misioneros
han aprendido después con facilidad y hecho mucho fruto
en las almas”.”* Asi, fruto de sus primeros trabajos misionales
fue la fundacién del primer pueblo o reduccién a la socie-
dad politica y social de otros indios tepehuanes en El Zape el
afio de 1604; un sitio hermoso, ubicado en un recodo del rio
del mismo nombre, al pie de una imponente montafia roco-
sa: “En la cima de la roca nace una fuente; y, alrededor,
hallaron los padres muchos idolos, y fragmentos de colum-
nas, al modo de las que usaban los mexicanos. En el valle
observaron también algunas ruinas de edificios que les hi-
cieron creer habian hecho asiento alli los mexicanos, en aque-
lla famosa jornada, desde las regiones septentrionales, que
es tan constante en sus historias”.>®> Ahi encontré un idolo
de piedra en la cumbre de un cerro, de unos cincuenta cen-
timetros de alto con cabeza humana, al que todavia ofren-
daban los nativos con flechas, huesos de animales, ollas, flo-
res y otras cosas, todo lo cual destruyé en ocasién propicia.>*
El Zape habia sido asiento de una de las grandes manifesta-
ciones de la cultura material indigena en territorio tepehudn
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y a la llegada de los espafioles a la region sus habitantes
fueron asignados en encomienda a un minero de Guanacevi,
llamado Gonzalo Martin de la Mediana. De aqui que la fun-
dacion de la misién de El Zape cont6 con la condicién pre-
via del sojuzgamiento espafiol a los indigenas tepehuanes
del lugar.

Sucedié también en ese tiempo que los indios tepehuanes
que trabajaban en las estancias de espafioles estaban siendo
contagiados de viruela, tal vez por los indios mexicanos y
tarascos con los que convivian, por lo que huian hacia los
cerros, pero muchos de ellos ya enfermos iban muriendo. La
alarma crecié atin mas cuando empezé a aparecer en el cie-
lo un cometa, el que segtin sus creencias era portador de
calamidades de muerte general; para evitar que les hiciera
dafio, cada noche que aparecia lo divertian bailando alrede-
dor de una fogata a la que le arrojaban pescados, frutas y
otros productos para que al remolinar el humo se hiciera
llegar al cometa. De la misma forma como el cometa tiene
cola, ellos se ponian unas de coyotes o de lobos “y en esto
pasan las noches sin poderles ir a la mano”.>> La preocupa-
ciéon inmediata del padre era que en verdad llegara la peste
del cocoliztli y que siendo tan desconfiados como eran al bau-
tizo, retrasaran la labor de conversién. Al parecer ni los bue-
nos deseos del padre jesuita ni los rituales de los indios por
detener la calamidad dieron los resultados esperados, la
mortandad asol6 a las poblaciones tepehuanas antes de 1616
y durante la década de 1620.

Las fundaciones de Tenerapa, Santos Reyes, Santa Cruz
y Tizonazo fueron también obra del padre Fonte, entre 1604-
1606. Asimismo, fue el primero en misionar entre los
tarahumares, con quienes anduvo por primera vez en 1607
en compafia de Juan de Valle en Ocotléan, lugar donde hoy
colindan los estados de Durango, Sinaloa y Chihuahua.>® Al
afo siguiente, viendo las grandes posibilidades de establecer
pueblo se traslada a Guadiana con algunos caciques a solici-
tar permiso al superior de la residencia y el gobernador para
entrar formalmente a fundar la misién de San Pablo, lugar
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situado entre Ocotldn y Santa Barbara, en territorio
tarahumara.”” Fonte era hombre de temple, un gran religio-
so y civilizador. “Construia casas y capilla, hacia adobes,
aserraba lefia y madera, fabricaba arados. Era maestro y
médico...”*® Fue él quien seguramente formo el seminario en
Santiago Papasquiaro e inicié la construccién de la iglesia
de cal y canto, donde residié temporalmente de 1607 a 1613.

Tres afios después, en un paraje distante unas treinta le-
guas al norte de El Zape, conocido como Ocotlan, el empe-
foso misionero redujo a un cuantioso nimero de indigenas
a vivir en “policia”. En la relacién que hace el padre Fonte al
provincial Esteban Paez el afio de 1607, ofrece un interesan-
te cuadro cultural y etnografico de los tepehuanes que habi-
taban en el pueblo de Ubamari, situado en las cercanias del
rio Nazas alto; mas tarde seria llamado Santa Cruz. Por su
importancia conviene transcribir una parte. “Esos gentiles —
dice el padre Fonte, guardan la ley natural con gran exacti-
tud. El hurto, la mentira, la deshonestidad, estd muy lejos de
ellos. La ligera falta de recato, o muestra de liviandad en las
mujeres, serd bastante para que abandone el marido a las
casadas, y para jamds casarse las doncellas. La embriaguez
no es tan comun en estas gentes, como en otras mas ladinas;
no se ha encontrado entre ellos, culto a algtin dios; y, aun-
que conservan de sus antepasados algunos idolos, mas es
por curiosidad o por capricho, que por motivo de religion. El
maéas famoso de estos idolos, era uno a quien llamaban
Ubamari, y habia dado el nombre a la principal de sus po-
blaciones. Era una piedra de cinco palmos de alto: la cabeza
humana, el resto como una columna, situada en lo mas alto
de un montecillo, sobre que estaba fundado el pueblo.
Ofrecianle los antiguos, flechas, ollas de barro, huesos de
animales, flores y frutas”.” Como se puede apreciar, esta es
una opinién maés objetiva y menos desprejuiciada, muy dis-
tinta a la que tenia Pérez de Ribas sobre esta misma nacién
indigena.

El nombre de Santa Cruz se debié a que al momento de
la conversiéon masiva de sus habitantes al cristianismo for-
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maron una cruz grande que cubrieron de flores y yerbas
olorosas que colocaron en el mismo lugar que ocupaba el
dios Ubamari.®® Vieja tradicion cristiana la de destruir las
representaciones sagradas consideradas por sus sacerdotes
como idolos, para luego erigir en los mismos sitios de adora-
cién los templos catdlicos, en un acto de reemplazo religio-
so. La entrada y reduccién que hizo Fonte en ese lugar coin-
cide con una terrible epidemia de viruela que se habia pro-
pagado desde Santiago Papasquiaro, Santa Catarina, Indé,
el Zape y Santa Barbara, causando una gran mortandad.
Esta peste era una secuela de la que se habia presentado en
1604, a la que respondieron mejor los indios de los pueblos
de misién debido a cierta inmunidad adquirida, pero no asi
los gentiles, entre quienes los dafios fueron mayores.®! En
razon de esta situacion es probable que los indios de Ubamari
se hayan postrado ante el misionero a causa de las atroces
consecuencias de la enfermedad y no porque se hubiesen
convencido de los beneficios de la religiéon cristiana, como
afirma Alegre.®?

En ese contexto el padre Fonte pudo continuar su avan-
ce mds hacia el norte. Atendiendo un llamado a los habitan-
tes de Ocotlan por un grupo de gentiles del Valle del Aguila,
sitio frontero entre tepehuanes y tarahumares, con el propé-
sito, segin decian los espafioles, de que los auxiliaran en la
guerra que mantenian con los tltimos; Fonte se hizo acom-
pafiar por varios miembros de la nueva misién con el fin de
pedirles que terminaran sus rivalidades. Fue asi como el pa-
dre logré que ambas naciones acordaran la paz. Gracias a
ese arreglo, este misionero pudo llegar hasta el lugar que
llamaron Valle de San Pablo: “Ahi por medio de un cacique
tepehudn de plena confianza, logré tener una amigable re-
unién con ochocientos cuarenta y dos bravos
tarahumaras”.®® Entusiasmado por el rapido avance de la
cristiandad, se trasladé a Guadiana a informar al goberna-
dor acerca de esa incursion y las ventajas de consolidar la
presencia misional en la regiéon septentrional de la provin-
cia. El gobernador le ofrecié que solicitaria al virrey tres sa-
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cerdotes mas; dos para la doctrina de San Pablo y uno para
Ocotldn. Mientras tanto volvié ese mismo afio acompafiado
por el padre Juan del Valle, recién llegado a la Tepehuana.
También Juan de Alavés se incorporé ese afio a la misién de
El Zape. Asi expresaba Fonte su fervor religioso y las condi-
ciones en que debia realizarse los trabajos de conversion:
“Yo quedo muy contento y animado, viendo la puerta que
se nos abre para grandes conversiones, y mucho mas, se hace
sin gastos de capitanes y soldados; lo cual he procurado siem-
pre, y procuraré; porque no habiendo extraordinarios gas-
tos, con mejor gana los ministros del Rey dardn sacerdotes
para la doctrina; y sin duda, los naturales gustan de vernos
solos en sus tierras; y en viendo soldados y espafioles, se
recatan.

Acé, lo que veo es —en una nueva concepcion sobre esta
nacién—, que habiendo sido los tepehuanes la gente més re-
belde, soberbia, y traidora de toda esta tierra; después de
que se dieron de paz, no han cometido delito alguno, de por
donde se haya ahorcado, preso o azotado algtin indio; ni se
van de aqui a los pueblos de los gentiles, por disgusto de la
doctrina, o por apremio”.** La tltima parte de la cita deja
claro que en el proceso de reduccién a misiones el empleo de
la fuerza militar no era solamente para escoltar a los padres
e intimidar a los indios, sino también para reprimir y casti-
gar a los que se oponian a concentrarse el pueblos y, sobre
todo, a los chamanes. Asi, a partir del Valle de San Pablo
quedo abierta la puerta de entrada con los tarahumares.

En 1607 se incorporaron los padres Jerénimo de Moranta
y Luis de Alavés (natural de Oaxaca) a la misién de San
Ignacio de El Zape a fin de fortalecer al padre Fonte en sus
incursiones hacia la naciente provincia Tarahumara, en de-
trimento, de alguna manera, de la atencién de los pueblos
misionales de Santiago Papasquiaro y sus visitas, y Santa
Catarina. Los padres Moranta, Diego de Orozco y Bernardo
de Cisneros, futuros martires de los tepehuanes, llegaron a
la Nueva Espafia en el mismo barco en 1605.%° Ejemplares
religiosos todos, y s6lidamente preparados en artes y teolo-
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gia, es de hacerse notar sin embargo la preparacién y los
grandes dotes de Orozco, originario de Plasencia,
Extremadura. Esto dice Pérez de Ribas acerca de él: “Llega-
do a México cursé artes (1605-1608) y teologia (1608-11) en
que sali6 tan aventajado que pudiera ocupar lucidos pues-
tos. Hubo también de ir a leer gramatica a los colegios de
Puebla (1611-12) y de Oaxaca (1812-13); y pasado el afio de
tercera probacién (1613-1614) pretendié pasar al Japén; y
ya que no lo pudo conseguir, se le concedi6 el ir a la misién
tepehuana, donde le tenia su Divina Majestad preparado el
martirio”.®

En tanto, el padre Bernardo de Cisneros llegaba a San-
tiago Papasquiaro en 1610 a reforzar las tareas de evangeli-
zacién y de transformacién cultural entre los tepehuanes.
Por orden del viceprovincial Martin Peldez se trasladé a
misionar por tierras de de los xiximes acompafiado por Juan
del Valle; recorrieron los pueblos y rancherias de Oanzame,
Hucoritame, Orizame, Humase y otros mas.®” Pero al pare-
cer la mayor actividad que desplegé Cisneros fue en las mi-
siones situadas rio arriba de Santiago Papasquiaro, pues en
una visita que hizo al pueblo indigena de Otinapa tuvo un
enfrentamiento con un chaman por motivo de que poseia
un “idolo” al que se le habia erigido un templo. Asi narra
Pérez de Ribas los hechos ocurridos en 1614-15, a su mane-
ra: “Habia destruido el padre en el pueblo de Otinapa de su
doctrina, una medio ermita con un idolo que en ella habia
colocado un indio perverso y obstinado, y antes lo habia
quitado el padre (Diego) de Orozco, en donde estaba ya le-
vantada iglesia de Cristo. Pero el id6latra la habia vuelto a
levantar y el padre Bernardo (con celo de la honra de Dios)
vuelto a destruir, aunque con peligro de su vida. Encendido
en ira y furor diabdlico el indio, fue a buscar al padre, y
llegando a él con un cuchillo, le dio tres pufialadas en el
pecho y lado del corazén, con que lo dejé por muerto. Pero
el Sefior, que le queria guardar, para coronarle después con
mas crecidos merecimientos, le deparé a un espariol llama-
do Simén Alvarez de Sotomayor, que le curé de las heridas.
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Este caso fue tenido en secreto por diligencias del pacientisimo
padre. Mas un dia, reparando un minero de Guanacevi, lla-
mado Gonzalo Martin de la Mediana, encomendero del pue-
blo de El Zape, que tenia el padre tres roturas en la sotana,
al parecer, de heridas, le pregunt6 ;qué era aquello?, y no
respondiéndole la respuesta primera con que debia la plati-
ca el siervo de Dios, le inst6 e importund, para que se lo
declarase. Hizole el padre debajo de secreto, y desabrochén-
dose, vio que todavia trafa puestas hilas en las tres heridas,
por no estar acabadas de sanar. Buenos ensayes fueron to-
dos los dichos del bendito padre Bernardo para el martirio,
con que finalmente los remat6”.%®

Ese testimonio constituye ni mas ni menos que el prelu-
dio de la guerra tepehuana de 1616, consecuencia, a fin de
cuentas, de los excesos cometidos por los misioneros en la
destruccién de las deidades indias, los castigos a los chamanes
y los abusos cometidos por los espafioles contra los natura-
les. La fundacion de otras misiones de la provincia tepehuana
fue obra de la reconstruccién del sistema misional una vez
lograda la pacificacién. Con ello se cerraba la primera etapa
para, la fundacional, dar paso a la segunda, la del desarro-
llo y consolidacion.

Por otro lado, como se dijo, la misién de San José del
Tizonazo fue fundada por el padre jesuita Juan Fonte hacia
el afio de 1606 con un grupo de tepehuanes. Sin embargo el
misionero no permanecié por mucho tiempo en ella, confia-
do tal vez que la cercania al real de minas de Indé podia
garantizar su permanencia. Por ello continué sus trabajos
misionales con los indios tarahumares. Por ese tiempo se sumo
a la provincia tepehuana el padre Jerénimo de Moranta,
quien acompafo a Fonte en sus incursiones hacia el norte de
la Sierra Madre y se hizo cargo, al menos por temporadas,
del pueblo del Tizonazo que lo hizo crecer, pues se dice que
“Premiaba Dios sus desvelos con notables conquistas: en el
puesto de salinas (de los méas apartados de esta mision) re-
dujo y convirtié 500 gentiles”. Esto debi6 de haber ocurrido
en los primeros afos.
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En 1611, con el fin de consolidar sus logros en la reduc-
cién y conversion de los tarahumares de San Pablo, Fonte se
dirigi6 al real de Santa a pedirles a los mineros que alli resi-
dian se abstuvieran de molestar a los indios recién converti-
dos al cristianismo ni abusaran de ellos.® Esto mismo habia
hecho el padre Ramirez afios después de fundar Santiago
Papasquiaro, no obstante no solo se avecindarian sino que
seguirian explotandolos y cometiendo toda clase de atrope-
llos.

Los padres Fonte y Moranta dieron mas en atender las
misiones tarahumares, aunque fue Moranta quien se hizo
cargo de la misién del Tizonazo por mds tiempo hasta antes
de la insurreccién tepehuana de 1616 en que perdi6 la vida
a manos de los alzados. Encontrdndose ese afio en dicha
mision, ocurrié “que estando diciendo misa en el pueblo lla-
mado San José, por otro nombre ‘El Tizonazo,” al tiempo de
ofrecer el céliz, los ayudantes de la misa vieron que bajando
de improviso una paloma, le derramo el céliz, salpicandole
con sangre el rostro, la casulla, el altar y la peana. Aténitos
por entonces los ayudantes por el caso, no se atrevieron a
preguntarle qué significaba aquello que habian visto. Pero
sucedi6 después, que ayudandole otra vez los mismos, en el
puesto que llaman ‘las Bocas’, 15 leguas del dicho San José,
vieron lo mismo que en el caso pasado. Y ya aqui, acabada
la misa le preguntaron, qué queria significar aquello de aque-
lla paloma y sangre, que ya por tres veces habian visto. A
que respondi6 el padre Moranta: ‘Hijos a lo que yo entiendo,
es que nuestro sefior quiere que yo derrame mi sangre por su
amor’. Y asi sucedi6 dias después que murié con otros pa-

dres a manos de los “apdstatas” tepehuanes en el pueblo de
El Zape.

La guerra tepehuana de 1616

La gran insurrecciéon tepehuana de 1616 fue la respuesta
indigena a los excesos cometidos por los espafioles en el tra-
bajo forzado al que fueron sometidos, a la destruccién de su
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religion y las formas de vida y cultura impuestas en los pue-
blos misionales.

La guerra tepehuana debe entenderse como un intento
violento de los indigenas por deshacerse de la presencia es-
pafiola en su territorio, pero también para tratar de recupe-
rar lo que cultural y socialmente sentian que habian perdi-
do, en especial sus tradiciones autdctonas. Fue, al mismo
tiempo, un acto de resistencia contra la sujecién a los coloni-
zadores que veian representados en los misioneros. El hecho
mismo de que la rebelién haya sido encabezada por un
chaman, gogoxito, significaba no solo que los indigenas so-
metidos a las misiones dieran la espalda a la autoridad de
los padres, como dirigentes espirituales sustitutos, sino tam-
bién que se trataba de un esfuerzo por volver a las formas
sociales, culturales y religiosas anteriores, y que, entre otras
cosas, la amenaza de la idolatria seguia presente.

En principio, la insurreccién se planeé en base a una se-
rie de acuerdos y alianzas concertados entre diversas nacio-
nes indigenas: Tepehuanes, sinaloas, acaxees, xiximes,
tarahumares, algunos laguneros y probablemente coras y
huicholes. Se extendi6 a todo lo largo de la Sierra Madre,
desde Ganacevi a Acaponeta, Nayarit, y puso en jaque al
gobierno de Nueva Vizcaya. La guerra fue fraguada y diri-
gida por “hechiceros” o chamanes, entre los que destacan
Francisco Gogoxito o Cuautlatas, caudillo principal de los
tepehuanes, y Francisco de Onate, medio tepehudn medio
tarahumar, cacique de San Pablo. Cuautlatas habia recorri-
do pueblo tras pueblo, rancheria tras rancheria, mision tras
misién portando una imagen de un Cristo “chiquito” que
era el que mandaba que los indios les hicieran la guerra a los
espafioles, los destruyeran y los expulsaran de sus tierras. El
chaman les aseguraba que aquellos indigenas que cayeran
en combate resucitarian al sétimo dia, y una vez sacudido el
yugo de los espafioles gozarian de la dicha eterna y volve-
rian a las formas de vida ancestrales. De esta manera, apro-
piandose del discurso escatoldgico y salvacionista cristiano
del reino milenario, los chamanes lo emplearon como arma
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principal para combatir a los espafioles, incluidos los sacer-
dotes.”®

Los rebeldes habian acordado iniciar la guerra el 21 de
noviembre de 1616, en ocasién de la concentracién de espa-
noles que iba a ocurrir ese dia en el pueblo de El Zape para
solemnizar la consagracion de la Inmaculada Concepcién
que habfia sido traida de la ciudad de México. El ataque se
iba a dar simultdneamente en otras poblaciones de espafio-
les, mineras y misiones, pero las circunstancias hicieron va-
riar el parecer de los conjurados e iniciaron los ataques el
dia 15 contra el padre jesuita Hernando de Tovar en Santa
Catarina de Tepehuanes, quien acudiria como otros religio-
sos a la fiesta en El Zape para luego seguir a Parras. Al dia
siguiente dieron muerte a Hernando Santarén en Tenerapa,
que venia de Sinaloa también a la fiesta. El 17 atacaron el
pueblo de visita de Atotonilco, donde pereci6 el franciscano
fray Pedro Gutiérrez, en compaiiia de otros espafioles de ese
lugar. El dia 17 los insurrectos atacaron Santiago
Papasquiaro, en donde los pobladores se refugiaron en el
templo, mismo que incendiaron los rebeldes y los obligaron
a salir a la mafiana siguiente. Se dice que fueron asesinados
centenares de refugiados con los misioneros jesuitas Bernar-
do de Cisneros y Diego de Orozco.

Mientras tanto, Juan Fonte y Jerénimo de Moranta, quie-
nes venian de trabajar entre tarahumares y se dirigian igual-
mente a la fiesta solemne de la virgen, fueron sorprendidos
por los rebeldes el 19 de noviembre en las proximidades de
El Zape, encabezados por ni méds ni menos que por el
gobernadorcillo de San Pablo, don Francisco de Ofiate, quien
habia sido reprendido por Fonte por poligamo.”* Ahi murie-
ron ambos padres. Un dia anterior habian perecido los mi-
sioneros Juan del Valle y Luis de Alavés en un asalto de los
rebeldes a El Zape. En suma, la guerra tepehuana de 1616
dio ocho “santos” martires jesuitas con los que consiguieron
la gloria y dos religiosos de otras 6rdenes que quedaron per-
didos en el anonimato.

65




SIMPOSIO DE LAS MISIONES TARAHUMARAS

La destrucciéon de las misiones y aniquilamiento de los
misioneros posee una significacion profunda. En primera ins-
tancia se puede ver como un simple acto de venganza de los
malévolos chamanes o caciques, acicateados por el demo-
nio, pero en el fondo represent6 una reaccion violenta con-
tra la sujecion a las formas de vida en la misién y la destruc-
cién de las estructuras sociales y culturales ancestrales de
los indigenas.

Los tepehuanes y sus aliados tenian proyectado, una vez
destruidos y expulsados a los espafioles de sus territorios, la
construccién una gran confederaciéon multiétnica, cuya sede
de gobierno seria la Villa de Guadiana.

Entre las consecuencias més significativas, ademas de las
pérdidas humanas y econémicas, hay que considerar la de-
rrota de los indios tepehuanes en el plano del sometimiento
absoluto, la humillacién y la catastrofe moral que debié6 de
haber representado como nacién. Muestra de ello es que no
volvieron a levantarse en armas. En esas condiciones el pro-
yecto jesuitico de transformacién socio-cultural pudo reali-
zarse sin tropiezos, excepto en la parte sur, sujeta a los fran-
ciscanos, que tenian otra visién de la nueva cristiandad en-
tre los indios, mds dados a respetar las culturas nativas.

Por otro lado, para los jesuitas la guerra tepehuana de-
bié de haber sido una experiencia de la cual aprendieron,
ante todo, a no confiarse mucho de los indios recién conver-
tidos, ser mas cautelosos, menos optimistas y debieron cam-
biar las estrategias de penetracién entre los indios gentiles.
Al mismo tiempo, pienso, debieron tomar en consideraciéon
en qué grupos de indigenas era factible o no aplicar o desa-
rrollar el proyecto misional civilizador, asi como reformularlo
si fuese necesario.

Reconstruccion del sistema misional y principios de
la Tarahumara

Concluida la guerra tepehuana en 1618, los padres jesuitas
emprendieron la reconstrucciéon de las misiones destruidas.
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En esta obra hubo que partir otra vez de cero. Con la pérdi-
da de los ocho madrtires jesuitas, las cosas estaban asi: en la
residencia de Guadiana habia cuatro padres y tres herma-
nos coadjutores; en la misioén de Parras cuatro sacerdotes y
tres hermanos; en la misién de tepehuanes un padre; en la
mision de Topia seis misioneros; y en la misién de San An-
drés seis mas.”? Era claro que la misién de los tepehuanes
habia sido la més perjudicada. En esas condiciones, el padre
Andrés Lopez comenz6 la labor de reconstruccién en Indé,
lugar al que debia su salvaciéon. Ahi convirtié a una india
anciana que tenfa fama de perversa, que una vez bautizada
le fue de gran ayuda como mensajera entre los indios que
seguian en la guerra y se resistian a recongregarse. Por me-
dio de ella los invitaba a congregarse nuevamente, advir-
tiéndoles que los que lo hicieran no serian castigados sino
por el contrario, vivirian en paz y bajo la proteccién del go-
bierno. Atendiendo a su llamado, poco a poco fueron vol-
viendo a asentarse en los antiguos pueblos que habian des-
poblado, Santiago Papasquiaro, Santa Catarina y El Zape,
los que habian sido las misiones més importantes de la pro-
vincia Tepehuana.

El trabajo del padre Lopez fue realizado en medio de la
guerra y sin acompafante, pero al calor de la persecucién y
ejecucion de los indios rebeldes. A finales de 1617 solicit6 al
provincial un misionero para que le acompafiara en la obra
de reconstruccién. El 8 de febrero de 1618 llegé José de Lo-
mas a Santiago Papasquiaro a reforzar a Lépez. Hall6 desde
luego todo el pueblo e iglesia destruidos, aunque los
tepehuanos le parecieron bien escarmentados por el castigo
que les habia dado el gobernador, més no reducidos muchos
de ellos a la fe cristiana. Advertia ademas que habia todavia
algunos hechiceros y caciques enemigos internados en
rancherias de la sierra.”® Esto indicaba que faltaba mucho
por hacer en la conversion religiosa-espiritual de los indige-
nas. En cuanto a lo material, los padres y los indios estaban
en el mutuo entendido de que habia que volver a levantar
casas e iglesias y trabajar las sementeras. Se sumaron poco
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tiempo después cuatro padres mas,”* probablemente se tra-
taba de Nicolds de Estrada, Juan de Sangiiesa, Diego de
Cuellar y Martin Larios.” Mientras tanto, el nuevo pueblo
El Zape se convirtié en un centro misional muy importante
en la provincia, a él concurrieron gran cantidad de indios
que mostraron su fervor cristiano. Lo mismo sucedi6 a su
alrededor, en San Simén, San Ignacio y San Pablo, donde
una vez reorganizados formaron un partido cuya cabecera
fue El Zape. Este mismo lugar se convirti6, desde entonces,
en el santuario de la virgen que los rebeldes habian destrui-
do, a la que los jesuitas dieron en llamar la Virgen del “Ha-
chazo” o Santa Maria de los Martires.

Notables habian sido también los avances que lograron
los padres Sangiiesa y Estrada entre los tepehuanes y
tarahumares en el valle de San Pedro, donde habian
misionado los martires Fonte y Moranta, quienes se vieron
obligados a retroceder a causa del levantamiento de los
tarahumares en 1621. Otra era en cambio la situacién en los
antiguos pueblos de misiones ese mismo afio. Cuando el go-
bernador Mateo de Vezga visito los centros mineros de Indé
y Guanacevi, ya en plena actividad las misiones de Santiago
Papasquiaro y El Zape, fue recibido con toda lealtad y obe-
diencia.”®

Entre tanto, un feliz acontecimiento se unio a los esfuer-
zos de reconstruccién que realizaban los padres en las mi-
siones y el gobernador en pueblos, haciendas y minas: la
fundacién del obispado de Nueva Vizcaya el 20 de octubre
de 1620, con sede en Durango. Su primer obispo fue el crio-
llo agustino fray Gonzalo de Hermosillo y Salazar, origina-
rio de la ciudad de México, quien tomé posesion el 22 de
octubre de 1622,”” resulté ser buen reconocedor y simpati-
zante de la obra de la compafifa: “Que maés parece religioso
de ella, que no obispo”, decia el provincial Juan Laurencio
ese mismo ano.”® Bondadoso y complaciente visit6 de inme-
diato las misiones. En la de Parras, que se dividia en tres
puestos (Parras, San Pedro y Rio de Nazas), donde el afio
anterior habia vuelto a atacar otra epidemia a sus morado-
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res, encontré el obispo ocupados a los padres curando en-
fermos, bautizando, confesando. Especial contento le pro-
dujo la obra espiritual y pedagdgica que realizaban ahi mis-
mo los misioneros en el seminario con los nifios indios. La
misma admiracién tuvo con los logros conseguidos por los
padres en las misiones de la sierra, al grado que escribi6 al
general de la Compafiia, Mucio Vitelleschi, felicitindolo por
los “excelentes resultados que han obtenido los padres de la
Compaiiia en estas regiones”.”

Debieron haberle parecido sorprendentes los resultados
de la reconstruccién: en El Zape, ademas del éxito en la
recongregacion de gran cantidad de indios, debido a que en
1623 pudo constatar la fastuosidad y multitudinaria concu-
rrencia a las festividades religiosas de la milagrosa imagen
de la virgen Santa Maria de los Martires, que ya eran acom-
panados nuevamente con musica de érgano, clarines, chiri-
mias y cantos de nifios indigenas.* En Santiago Papasquiaro,
que tenia tres partidos, comprendia una extensa poblacién
de seis mil cincuenta personas, todas en paz, laboriosidad y
cristiandad, debido en mucho, claro esta, al presidio de San-
ta Catarina.?! De las misiones de Topia y San Andrés solo se
reportaban los milagros que hacia San Ignacio en esas tie-
rras.®?

Nuevos y triunfales avances hicieron los padres mas al
norte, en los limites del territorio de los tepehuanes y princi-
pios de los tarahumares; el padre Larios fundé el pueblo de
San Miguel de las Bocas, en 1623, en la ribera del rio Flori-
do,®® abriendo con ello las puertas a la expansién misional
entre los tarahumares. Esta fundacién fue resultado de pro-
longados esfuerzos desplegados por los propios tepehuanes
y tarahumares, quienes se trasladaron a Durango después
de la guerra a pedirle al gobernador don Hipdlito de Velasco
les mandara misioneros para evangelizar el Valle de San
Pablo. En respuesta, el gobernador comisiond al capitan Juan
de Barraza, artifice de la pacificacién de los tepehuanes re-
beldes, y al padre Juan de Heredia para que reconocieran la
region del norte de Santa Barbara con miras a restablecer o
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erigir nueva mision. Los comisionados llegaron hasta
Humariza y Nonoava, de donde trajeron algunas familias
ya cristianas que asentaron en San Miguel de Bocas, sentan-
do asi las bases para la formaciéon de la Antigua
Tarahumara.®

Finalmente, no sera sino hasta después de la fundacion
del real de San José del Parral en 1631, cuando sera posible
el avance de los misioneros jesuitas entre los tarahumares.
Es decir, una vez que se consolid6 la presencia de los con-
quistadores en la region.

Conclusiones

El sistema misional jesuitico se concibi6 y desarrollo a la par
del proceso de ocupacion, conquista y dominacién de los
espafioles en el norte novohispano. La ocupacion de las me-
jores tierras, la explotacion de las minas, tanto como el
sojuzgamiento, expoliaciéon y masacre de los pueblos indige-
nas, constituyeron la precondicién del sistema misional.

Para hacer que el proyecto misional jesuitico resultara
exitoso hubo que conjuntar las formas de represién creadas
por los espafioles en el septentridn, los presidios. Al mismo
tiempo, articularon las misiones con el mundo colonial his-
pano a través de las diversas instancias de poder, como los
reales de minas, alcaldias y gobiernos provinciales.

El resultado, fue, en casi todos las provincias misionales,
la destruccion de las estructuras sociales, culturales y reli-
giosas de los pueblos indigenas, como la imposicion de las
formas de vida material y religiosa occidental catdlica. En la
Tepehuana estos cambios resultaron mds notables, pues no
solo ocurrieron esas transformaciones, sino que el proceso
de mestizaje racial, e incluso el remplazo poblacional, es una
de las consecuencias més notables del proceso misional. De
igual manera, otro de los resultados del proyecto jesuitico
civilizador es en el hecho de que los principales pueblos de
misién vivieron a ser los centros urbanos mas desarrollados
de la Sierra Madre Occidental de la entidad duranguense.
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Los inicios de la

tarea misional de los jesuitas
en la Nueva Espafia, s. XVI

Maria Cristina Torales Pacheco

Departamento de Historia, Universidad Iberoamericana

En México, influidos por una tradicién historiogréfica libe-
ral decimonoénica, se ha estudiado, aunque escasamente, el
origen de la labor educativa de la Compafiia de Jestis y se ha
dejado a un lado el inicio de la obra misionera de los solda-
dos de Cristo. Més atin, la mayor parte de los estudios sobre
dicha tarea han sido realizados desde la 6ptica historiografica
norteamericana.

En el siglo XVI, con una 6ptica y perspectiva mundiales,
la Compaiiia de Jestis asumi6 desde Roma, es decir desde su
compromiso con Paulo III, como territorios prioritarios para
la tarea evangelizadora los estados alemanes en aras de su
recatolizacién' y lo que Ignacio reconocié como las Indias,
los nuevos reinos de Espafia y Portugal, americanos y asiati-
cos, en los que habria que introducir la fe catdlica. Por ello
los prepésitos generales que siguieron a Ignacio de Loyola
superaron las fronteras politicas entre los reinos, imperios y
republicas, por una parte, e identificaron y valoraron las sin-
gularidades culturales en el sistema mundial, por otra. La
Compafiia de Jests con sus medidas de gobierno y con una
solida formacién universitaria de sus miembros, a partir de
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las primeras experiencias en tierras americanas, fueron cons-
truyendo el perfil del jesuita iberoamericano, sensible al re-
conocimiento de la naturaleza y cultura en tierras ajenas a
la suya, y preparado, lo mismo para la accién en la catedra,
el confesionario y el pulpito en los espacios urbanos y rura-
les ya catequizados, que para asumir el reto evangelizador
entre los infieles. Esto en paralelo al disefio del jesuita
postridentino que habria de formarse en aras del combate al
protestantismo. El jesuita que impulsé la apropiacion del
conocimiento sobre la naturaleza americana, al tiempo en
que emprendié sus misiones de recristianizacién en los es-
pacios urbanos y rurales y la transmision de la fe a los infie-
les en tierras novohispanas.

En otro lugar he mencionado cémo San Ignacio invitaba
a los misioneros a escribir lo que él denominé letras de las
Indias, las cuales solia mostrar a individuos “principales” en
Roma quienes las lefan “con mucha edificacién”.? Propuse
entonces como el origen de este tipo de textos la carta del
santo a Gaspar Berce de 24 de febrero de 1554. En ella sugie-
re que en sus misivas:

...se escribiese algo de la cosmografia de las regiones donde andan los

nuestros; como seria, cuan luengos son los dias de verano y de invier-

no, cuando comienza el verano, si las sombras van siniestras, o la mano

diestra. Finalmente, si otras cosas hay que parezcan extraordinarias, se

dé aviso, como de animales y plantas no conocidas, o no in tal grande-
za, etc.’

Eljesuita José de Acosta (1540-1600), fue de los primeros
que supo traducir las demandas de San Ignacio en una magna
obra sobre la naturaleza americana, habia llegado un afio
antes al Perd. En Lima fue rector del Colegio de San Pablo,
provincial y te6logo consultor del Tercer Concilio. En 1586
se traslad6 a México, donde realizé indagaciones sobre la
historia antigua; al afio siguiente retorn6 a Europa, y en 1590
publicé su Historia Natural y Moral. En la Nueva Espafa en-
contramos las primeras iniciativas de los jesuitas en esta li-
nea poco tiempo después de su arribo. Entre los autores prin-

cipales de ellas debemos mencionar a Juan Sdnchez Baquero
(1548-1619), a Pedro Mercado (1546-1619)* y al hermano
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coadjutor Bartolomé Santos (1558-1610),° quienes por sus
habilidades cientificas y tecnoldgicas, fueron involucrados
en la construcciéon del desagiie de la ciudad de México. A
Vicente Lanuchi, se le atribuye el interés por divulgar en
Nueva Espafia los principios de las ciencias. Alonso Lépez
de los Hinojosos es un ejemplo del acercamiento sensible de
los jesuitas a la ciencia y a la naturaleza americanas en aras
a su aplicacion al cuidado y conservacién del cuerpo. Estos
jesuitas no fueron los tinicos promotores de la ciencia a fines
del siglo XVI, fueron contemporaneos de una brillante co-
munidad cientifica, en cuyos miembros, la mayoria de ori-
gen europeo, se habia producido ya la apropiacién de lo
novohispano.® Estos jesuitas, a excepcién de Lanuchi que
regreso a Sicilia, se comprometieron con la realidad ameri-
cana en consistencia con la politica y disciplina de la Orden
de que una vez que hubiesen arribado a América o a Filipi-
nas no se les habia de permitir el retorno a Europa. Esta
circunstancia contribuyé a su identificacién con la sociedad
criolla asi como a su apropiacién y exaltacién de lo
novohispano.

Los primeros pasos en la tarea misional

En la frase, numerosas veces citada, de la carta de Ignacio
de Loyola dirigida en 1549, por medio del padre Polanco a
los padres Francisco de Estrada y Miguel de Torres, “al Mexico
inbien si le pareze, haziendo que sean pedidos 6 sin serlo”
dej6 inscrito su interés de que los jesuitas participardn en el
proyecto novohispano.” Sin embargo, solo le tocé al santo
fundador aprobar en América la provincia de Brasil en 1553
y fue Francisco de Borja quien consinti6 el traslado de los
jesuitas a Nueva Espafia el afio de 1572. Desde entonces los
jesuitas que arribaron estuvieron concientes de que la ex-
pectativa del Papa y de Felipe II era que se dedicaran a la
labor misional y evangelizadora entre los indios, como con
éxito lo habian ya hecho en el Perti. A pesar de ello, la pri-
mera década jesuita novohispana se distinguié més por el
impulso a la labor educativa y misional en los principales
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centros urbanos para espafioles y los barrios indios préxi-
mos a estos. Se llevaron a cabo las fundaciones del Colegio
Maéaximo de San Pedro y San Pablo en la capital y de los
colegios de Puebla, Oaxaca y Patzcuaro. Este tltimo lo tras-
ladaron més tarde a Valladolid. El sello educativo ha sido
atribuido a la formacién y trayectoria en Europa del primer
provincial, el padre Pedro Sanchez, doctor en teologia por
la Universidad de Alcald, quien influy6 en el perfil de los
miembros de las expediciones jesuitas que siguieron a la suya.
Preocupado el padre Sanchez por engrosar las filas de los
miembros de la corporacién en la Nueva Espafia mediante
la formacién de los jévenes, solicité maestros en gramética y
teologia, quienes ya en la capital novohispana imprimieron
a la obra jesuita un caracter educativo e intelectual durante
la primera época. En particular hay que hacer notar que en
la expedicion de 1574 lleg6 el padre Lanuchi y en la de 1576
los padres Pedro Hortigosa, Pedro de Morales y Antonio
Rubio. Algunos de estos primeros jesuitas fueron renuentes
a participar en la evangelizacion de los indios. Por ejemplo,
Antonio Rubio, doctor en teologia, quien consideraba mejor
estrategia que los jesuitas se dedicaran a formar a los cléri-
gos que habrian de ocuparse de las doctrinas de los indios.
Conviene ilustrar el perfil de los soldados de Cristo orien-
tados al proyecto educativo con la trayectoria del padre
Lanuchi y el de los jesuitas que conciliaron sus tareas inte-
lectuales y misionales con la del padre Juan Sanchez Baquero.

Vincetij Nutij (1543-1593), la imprenta y la formacion
cientifica

Lanuchi como le llamaron en México, fue quien durante su
breve estancia en la Nueva Espafia inicié la labor editorial
de los jesuitas en el Colegio Maximo. Nacido en Sicilia, fue
admitido a la Compafiia de Jestis en 1559 en Mesina, donde
ademads del latin, griego y hebreo, estudi6 filosofia y teolo-
gia.® Después del magisterio solicité un traslado de provin-
cia y fue enviado a Espafia con la idea de ahi embarcarse a
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las indias orientales. Sin embargo, se le designé superior de
la segunda expedicién a la Nueva Espafia, dispuesta por el
padre Everardo Mercuriano a instancias del padre Nicolas
Bobadilla, compafiero de san Ignacio, para apoyar la aper-
tura del Colegio Maximo de San Pedro y San Pablo. El 1 de
septiembre de 1574, después de un accidentado viaje, arrib6
a Veracruz con seis hermanos més. Lanuchi tuvo el cuidado
de escribir al padre general el 29 de junio de 1574 al tiempo
de su partida de San Lucar. En adicién a describir las carac-
teristicas de la flota y mencionar el entusiasmo con el que
partian a la empresa mexicana, confesé que ya hablaba me-
dianamente el castellano y que habia recibido de fray Luis
de Granada sus obras referentes a la predicacion.’

Por indicaciones del general jesuita, Lanuchi asumio el
cuidado de los estudios de latinidad del Colegio Maximo con
el propdsito de valerse de su experiencia europea para ajus-
tar dichos estudios al orden y método del Colegio Romano.
Asilo confirma una carta, fechada en Roma el 22 de abril de
1575, del padre Everardo Mercuriano al padre Pedro
Sanchez, provincial de México.'’ Asimismo, instauré los cur-
sos de retdrica, de los cuales el padre Sdnchez Baquero nos
dice que “sac6é muchos aventajados alumnos”.! En el Cati-
logo de la corporacion del afio de 1576 es descrito “de me-
diana salud, de mediocre ingenio y juicio. Tiene talento para
oir confesiones y ensefiar retdrica, griego y hebreo”.” A nues-
tro parecer, su trayectoria nos demuestra su caracter inesta-
ble, unido a la tenacidad con la que emprendié su labor edu-
cativa.

Un afio después de haber llegado a México escribi6 al
general para solicitar su traslado a las misiones de Japén o
China, aspiracién de numerosos jesuitas europeos, lo cual
no tuvo efecto. Por diferencias con su provincial, debidas a
la intencién de Lanuchi de suprimir en el Colegio Maximo la
lectura de los clasicos paganos, partié a Europa el 14 de agos-
to de 1579 con el pretexto de incorporarse a una cartuja. Ya
en Sevilla, habiendo logrado lo que a todas luces parecia ser
su verdadero propésito, continué en la Compafiia y mas tar-
de regresé a Sicilia.
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La historiografia jesuita ha resaltado la labor educativa
del padre Lanuchi en los primeros afios del Colegio Maximo
de San Pedro y San Pablo.'® Le ha reconocido como el fun-
dador de la Congregacion de la Anunciata, inicio de las con-
gregaciones marianas en México,'* y se le ha identificado
como introductor de la devocién a las reliquias que el Papa
Gregorio XIII envié a la Nueva Espana.'® Aqui quisiera, de
nueva cuenta, hacer incapié en la importancia de su presen-
cia en México en razén de que sus iniciativas constituyen el
primer esfuerzo para la divulgacion del humanismo a tra-
vés de la imprenta y de manera especifica, de las matemati-
cas y la astronomia.'® Poco después de la inauguracién del
Colegio Maximo, Lanuchi advirti6 la necesidad de libros para
la ensefianza de las humanidades. En 1576 escribié6 al padre
general para que se los enviaran desde Roma. El 20 de junio
de 1577 el general le manifest6 la imposibilidad de hacerlo y
sugiri6 que los solicitara al procurador en Sevilla para que le
fueran enviados desde Flandes. Mientras tanto, en México
el provincial recurri6 al arzobispo Pedro Moya de Contreras
y al virrey Martin Enriquez para solicitar autorizacion para
imprimirlos “para la frecuencia y continuacién de los estu-
dios de los colegios adyacentes y anexos 4 la dicha Compa-
fifa y de los demés estudiantes de esta ciudad”. Ambos, muy
afectos a los jesuitas, dieron licencia al impresor piamontés
Antoén Ricardo para imprimir los libros “todos o en partes”.
Se discute si todos los titulos demandados salieron de la pren-
sa en breve tiempo; solo se conocen cuatro de ellos, impresos
entre 1577 y 1579.'7 Entre las primeras obras publicadas en-
contramos el que seguramente fue el primer texto didactico
de caracter cientifico impreso en América. Nos referimos al
tratado La Esfera de Francisco Maurolico (1494-1575)'® que
fue publicado junto con la Introduccion a la dialéctica de
Aristoteles, obra del jesuita Francisco de Toledo, en un solo
volumen.'” Maurolico fue un religioso benedictino, hijo de
un medico bizantino emigrado a Sicilia. Fue el tipico sabio
renacentista, autor de numerosas obras de arquitectura, as-
tronomia, historia natural, historia religiosa y civil, matema-
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ticas, musica y poesia. Dirigi6 la construccién de casas, fuen-
tes y fortificaciones. La primera edicién de La Esfera se reali-
76 en 1558 en Mesina, donde Maurolico ensefiaba matema-
ticas. Seguramente alli lo conocié Lanuchi y considerd su
obra apropiada para introducir a los novohispanos en las
matematicas y la astronomia. Cabe hacer notar que este tex-
to no fue citado entre los aprobados por el virrey y el arzo-
bispo. En el colofén el editor anoté que fue impreso a peti-
cién de Vincetij Nutij [como hemos sefialado que se firmaba
Lanuchi], rector del Colegio Méaximo. Podemos considerar
este impreso como el testimonio del inicio de la formacién
cientifica al interior de los colegios jesuitas en la Nueva Es-
pafa y de la estrategia de divulgacién del conocimiento cien-
tifico.

Juan Sanchez Baquero (1548-1619) y el amanecer de la
cartografia novohispana

Sanchez Baquero fue distinguido por sus pares, ademas de
sus cualidades pastorales, por sus conocimientos
astronémicos, matematicos y cosmograficos. Es reconocido
en la historiografia sobre todo como autor de la segunda
cronica escrita de la Comparifa en la Nueva Espana.?’ Debo
mencionarlo aqui, como ejemplo de los jesuitas que supie-
ron conciliar sus inquietudes cientificas con sus tareas como
educador y como misionero. Asi también debo destacarlo
por su obra cartogréfica, inicio de la apropiacion del espacio
novohispano por los miembros de la Compaiiia de Jests.
Natural de Puerto Llano, Toledo, y graduado en artes en
Alcalé en 1563, ingresé a la Compaiiia en 1567.2' Antes de
concluir los estudios de teologia se embarcé en la primera
expedicién que realizaron los jesuitas a la Nueva Espafia.
Ordenado sacerdote, Sainchez en compaiiia del padre Hernan
Suérez de la Concha, emprendi6 su labor misional en tierras
de Michoacédn en camino a la didcesis de Guadalajara. Ya
en esa plaza, ensefaron la doctrina a los nifios, visitaron las
cérceles y predicaron en la Catedral promoviendo con ello
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la confesién de los fieles y la renovacion espiritual entre los
clérigos. En la Cuaresma del afio de 1574, ambos jesuitas
acudieron a la regién minera de Zacatecas donde atendie-
ron a los espafioles, a sus esclavos y a los “indios ladinos que
trabajaban en los reales y haciendas”.** Regresé poco des-
pués a México para hacerse cargo de la oracién latina y la
clase de Gramatica con motivo de la inauguracién del Cole-
gio Méximo de San Pedro y San Pablo en octubre de 1574.%°
Liberado de la ensefianza de la gramatica por el arribo del
padre Lanuchi, continué su labor misional y educativa en
Patzcuaro, donde estuvo a cargo del seminario fundado por
el obispo Vasco de Quiroga y con sus comparieros atendie-
ron a la poblacién espafiola y a los indios de los pueblos
circunvecinos, a través de intérpretes.? En 1575 retorné a la
ciudad de México donde colabor6 en la atencién y alimenta-
cién de los enfermos durante epidemia que afecté severa-
mente a los indigenas.? Fundé el Colegio de Valladolid (1578)
y asumio la regencia del Colegio de San Nicolds (1582). En-
tre 1585 y 1592 radicé en el Colegio Méximo de San Pedro y
San Pablo en la capital, en calidad de ministro, profesor de
gramatica y consultor. En 1593 vivia en Veracruz dedicado
a la predicacién y a la confesién de los que llegaban en las
flotas. Fue dos veces rector del Colegio de Oaxaca (1594 y
1610). Vivié en la casa Profesa entre 1613 y 1619 afio en que
se retir6 a una hacienda del Colegio de Oaxaca en la que
antes habia hecho un ingenio de aztcar para garantizar el
sostenimiento de la obra educativa.® Alli falleci6 el 31 de
diciembre de 1619. Solo es posible explicar su trayectoria
versatil y dindmica, asi como su longevidad, atendiendo a
que fue un individuo que gozé de extraordinaria salud. Des-
pués de su muerte se dijo de él que: “No habia quien le igua-
lase en matematicas. Junta a la virtud mucha doctrina. Ene-
migo implacable de la maledicencia. De imperturbable cal-
ma de espiritu. Estimaba el tiempo. Se dio a la oracién afio y
medio antes de morir”.*’

Cuando estudiaba el primer afio de la teologia, el Catdlo-
go de Alcala de 1569 decia de su personalidad: “de poca
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salud y ha de ser para regir”. El padre general Aquaviva
decia hacia 1587 que Sanchez era “algo demasiado rigido”.
Sobresali6é por sus conocimientos matematicos desde su es-
tancia en el Colegio de Alcala, el padre Alonso Sanchez,
afirmé que en ese colegio habia sido su compafiero de apo-
sentos y que a él debia “toda su aplicacién y aprovecha-
miento en las matematicas”.?®

Sobre su actividad cientifica en la Nueva Espafa tene-
mos referencias que nos permiten esbozar su perfil intelec-
tual. El afio de 1600, a instancias del capitan Sebastidn Viz-
caino, el virrey conde de Monterrey pidi6 al padre Sanchez
Baquero que participara como piloto en la segunda expedi-
cién a las Californias, el cual se neg6 a ello por considerar
ese trabajo “impropio de un religioso, contentdndose con
indicar la fecha adecuada para ella”. El gobernante tomé en
cuenta el parecer de Sdnchez y pospuso la fecha de partida
de la expedicién.? El inicio de su intervencion en la obra del
desagiie tuvo lugar en la junta a la que convocoé el virrey
Velasco con motivo de la inundacién de 1607, misma que
ocasiono el abandono de la ciudad de México de mas de 15,
000 familias. Asistieron a la reunién los jesuitas Sanchez,
Mercado y Santos, asi como el doctor Villerino y Henrico
Martinez. En la historiografia sobre el desagiie se ha puesto
atencion a la trayectoria de este tiltimo, en tanto que apenas
se menciona la participacion de los jesuitas. Sénchez Baquero
llevé a cabo el primer levantamiento cartografico del valle
de México y la direccién inicial de la obra hidraulica. Sin
embargo, por diferencias con Henrico Martinez, el padre
Sanchez Baquero se retir6.>* No se conoce el plano trazado
por él, solo sabemos que Sigiienza lo copi6 para ejecutar su
plano del valle de México. El padre Andrés Cavo nos dice a
este respecto:

Esta obra que iba a competir con las més célebres de los Romanos,

desde los principios estuvo a cargo del célebre matematico, padre Juan

Sanchez de la Compafiia de Jests, que trazo la planta, y cuyo original se

conservo en el archivo de la provincia de México hasta que a fines del

siglo pasado don Carlos Sigiienza y Géngora, lo sac6 de alli y dio a luz,
quedando en el archivo hasta la expatriacion de los jesuitas...*!
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Avanzado el siglo XVIII, José Antonio Alzate, interesa-
do en ilustrar su “Descripcién topografica del Valle de Méxi-
co,” public6 en su Gaceta de octubre de 1790 el plano atri-
buido a Siglienza.*

Alegre informé en su Historia que Sanchez: “fue el més
habil y laborioso de cuantos gedgrafos ha tenido la América,
y en los mapas exactisimos que nos dejo de toda la costa de
Pacifico hasta Panama”.?* Clavigero, al referirse a la necesi-
dad de comunicar los ocednos, dejé constancia del reconoci-
miento de un canal en Nicaragua por Sanchez:

Sélo pretendo que se use de los canales que la misma naturaleza ha
abierto para el mas facil y pronto transporte de cualquiera mercancia
de un mar a otro. Estos canales (omitiendo el rio Chagre que pertenece
a la otra América) son dos. El primero reconocido ya hace casi dos
siglos por el P. Juan Sanchez, jesuita, uno de los fundadores de la pro-
vincia de México y cosmografo del rey, esta en Nicaragua.®*

Podriamos conjeturar que el levantamiento cartogréfico
del litoral del Pacifico hasta Panama y el reconocimiento de
ese canal exigieron al padre Sanchez un recorrido por
Centroamérica que debi6 realizar como parte de su labor
misional entre 1594 y 1613, durante alguna de sus estancias
en Oaxaca.

Otra mencion del padre Alegre nos muestra la curiosi-
dad cientifica de Sdnchez. En las excavaciones del desagiie
observ6 un conjunto de huesos monumentales encontrados
al abrir unas zanjas, los cuales llevé al Colegio Maximo para
su estudio. En la carta Annua de 1607 dirigida al padre
Aquaviva se dio noticia de esto.

Concluimos este apartado con una referencia a las cuali-
dades intelectuales de Sanchez, debida a Andrés Pérez de
Rivas (1575-1655):

Era grande la capacidad de este sefialado varén, y juntdndose a ella su
continuo estudio y recogimiento, llegé a ser dotado de muchas artes y
ciencias, hablando en cada una, como si aquella sola hubiera estudiado.
Porque, dejando aparte la latinidad y letras humanas (que muchos
afios ley6 a los de dentro y fuera de casa), y viniendo a ciencias mayo-
res de artes y teologfa, fue varén muy aventajado en ellas. Leyé moral
algtin tiempo en el Colegio de Oaxaca, y habia sumado dos veces el
derecho y quien le oyese tratar de esta facultad de judicatura, dijera que
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en abogar, podia ganar suida. Y demaés de eso, entraba y salia facilmen-
te en cosas de medicina; y aunque en estas ciencias fue tan aventajado,
mucho més en las matematicas, adelantdndose a otros muchos con
extremo.®

Génesis del proyecto misional

No obstante las resistencias y obstaculos que hubo para par-
ticipar en los proyectos evangelizadores en los primeros afios
de la Provincia Mexicana, se debe reconocer que la génesis
del proyecto misional se debe a su primer provincial, el pa-
dre Pedro Sanchez, rector el padre Diego Lépez y maestro
Pedro Diaz. Basta citar que en 1576 el general Everardo
Mercuriano, vista la experiencia en el Perti, manifest6 al
padre Sdnchez la conveniencia de que los jesuitas aprendie-
ran la lengua de los indios para predicarles en ella y le enco-
mendod que lo hicieran como en el Pert, “habiendo en casa
profesor publico de ella”.?¢ En adicién a ello, el mismo padre
general indic6 en enero de 1579 al visitador Juan de la Pla-
za, quien habia estado en el Pert antes de su arribo a Méxi-
co, que solo admitiera al sacerdocio a quienes conocieran
alguna lengua de la tierra.’” Los jesuitas iniciaron su labor
misional en los espacios urbanos y en los territorios proxi-
mos a ellos, entre los indios ya evangelizados. En Tepozotlan
lograron la reduccién de los pueblos dispersos hablantes del
nahuatl, otomi y matlazinga. Al respecto nos dice Sanchez
Baquero que “...fue el primer pueblo en la Nueva Espafia
que se congregd sin otra violencia ni fuerza”.*® Sobre los
tarascos, afirma Sdnchez Baquero que en Péatzcuaro:

Tenian los Padres grande dolor de ver tanta y tan dispuesta mies de
indios, y ellos imposibilitados de ayudarlos, por no saber la lengua ni
poderla aprender por sus ocupaciones, [....] los indios con su buena
inclinacién se les pegaron mucho, y aunque, sin entenderlos, los lleva-
ban los domingos y fiestas por los pueblos circunvecinos (en que habia
millares de gente) a decirles misa; y por medio de algtin colegial intér-
prete se les predicaba y confesaban los enfermos que lo pedian, aunque
fuese por el mismo intérprete.*

Sobre la atencién de los indios en Oaxaca, Sanchez
Baquero menciona que:
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...aquella ciudad tiene un barrio algo apartado, donde estan avecina-
dos, en el cual tiene la Compania una muy buena iglesia y capaz. En
ésta se juntan a oir sermones todos los domingos y fiestas en la tarde,
porque, aunque tienen su propio cura y parroquia, de ordinario se deja
a la Compafifa la administracion...*’

Al tiempo en que Lanuchi impulsé la impresioén de los
textos para la ensefianza de los clasicos y la introduccién de
las matematicas, Sanchez Baquero recorrié el territorio en
las primeras misiones y traz6 sus apuntes cartograficos y los
doctores Pedro de Hortigosa y Antonio Rubio impartieron
los cursos de artes y teologia en el Colegio Méximo.

Debemos aqui hacer un paréntesis y sefialar la diferen-
cia entre el concepto misional y el evangelizador. El primero
tuvo como propdsito fomentar entre la poblacién ya cate-
quizada las practicas propias de la fe catdlica. De manera
particular, los jesuitas promovian la confesién, como se lo
propuso el santo fundador, en las misiones urbanas y rura-
les mediante la catequesis y la predicacion “tal como se hace
en la Primera Semana de los Ejercicios. El [San Ignacio] se
centraba en los mandamientos, los preceptos de la Iglesia,
los pecados capitales, los cinco sentidos, las obras de miseri-
cordia, la diferencia entre pecado venial y mortal, y en cémo
hacer una buena confesién”.*! La labor evangelizadora, en
cambio, estaba dirigida a introducir la fe catélica entre “he-
rejes” e “infieles”.

Reconoce el cronista anénimo [Gaspar de Villerias?], que
no obstante el interés de sus compafieros por los naturales
americanos, no fue facil emprender la labor misional, en los
términos mencionados por el desconocimiento de la lengua
mexicana, por lo que:

...al principio sin otro provecho alguno, solamente nos les podiamos

mostrar agradables por medio de intérpretes, y deseosos de saber la

lengua para los ayudar; pero Dios nuestro Sefior tuvo por bien de
darnos buenos ministros de los mejores y mas aventajados en lengua

meXxicana y otomite de cuantos hasta entonces ni después aca ha habi-
do en la nuestra ni en las demas religiones.*?

En efecto, a la incipiente labor misional realizada por los
primeros jesuitas a través de intérpretes, a partir de 1573 se
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sumaron a ellos sacerdotes ya experimentados y criollos que
habian crecido préximos a los indios, entre los que habia
quienes dominaban las lenguas mexicana y otomi. El mismo
cronista nos da los nombres de los primeros:

Alonso Fernandez de Segura (1515-1589c.), cura de
Ixtlahuaca, quien habia sido provisor de los indios en
el Arzobispado de México, se incorporé préximo a
los 60 afios y trabajé en la Compafiia 14 mas. Ade-
maéas de la lengua mexicana, aprendié las lenguas
mixteca y zapoteca* y llegé a ser rector del colegio de
Oaxaca.

Jerénimo Lépez (1524-1596), quien habia sido parroco y
provisor de Indios ingresé en 1578. En 1573 atin sin
haber entrado a la Compafiia fue en 1573 rector del
colegio convictorio de San Pedro y San Pablo de Méxi-
co. Con el padre Pedro Diaz y el hermano Mateo de
Illescas en 1585 fueron asignados a Guadalajara donde
un afio mas tarde habrian de fundar Colegio.**

Bartolomé de Saldafia (1510-1581), fue el primero que
ingres6 a la Comparifa en México el 11 de abril de
1573, siendo cura de la parroquia de Santa Catarina
martir.

Hernan Gémez ( -1610), conocedor también de las len-
guas nahua, mazahua y otomi “a quien Nuestro Se-
fior dotd de gran facilidad en aprender otras lenguas
barbaras y de gran celo en la ayuda de estos pobres
indios”. Su labor misional fue entre los otomies en
Tepozotlan, Huitzquilucan y San Luis de la Paz. Se
distinguié también por haber compuesto un diccio-
nario de la lengua otomi.

Juan de Tovar (1541-1626), era ya sacerdote racionero y
secretario del cabildo eclesiastico. Dominaba las len-
guas ndhuatl, otomi y mazahua. Fue reconocido por
sus contemporaneos como el primero y “mds aventa-
jado” en la lengua mexicana.

Del padre Tovar es del que méas se ha ocupado la

historiografia mexicana debido a haber dejado manuscritos
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sobre el calendario e historia de los indios que sirvieron de
fuente entre otros, a José de Acosta.*” Para nuestro propdsi-
to debemos llamar la atencién al Catecismo de la lengua caste-
llana hecho en forma de didlogo para nifios, a semejanza del
que elabord el jesuita Canisio en 1555 para la reevangelizacion
alemana, imitando el que hiciera Lutero.*® Tovar lo tradujo
al ndhuatl en forma de didlogos breves:
...con tanta elegancia que incité no sélo a los nobles mexicanos, mas
también a los mas viles macehuales, a que lo deprendiesen. Y después
de haberlo declarado y preguntado a los nifios hacia sobre él platicas
tan provechosas que confesaban los indios no haber entendido hasta

entonces los misioneros de nuestra santa fe, ni atiin haber sido cristia-
nos mas que en el nombre.*’

El arzobispo Pedro Moya de Contreras orden¢ la publi-
cacion de ese Catecismo para su distribucién a los “indios de
gracia” y a los vicarios y beneficiados para que lo predica-
ran y ensefiaran a sus fieles. Nos dice el cronista que los vi-
carios de su distrito lo “hicieron de buena gana, reconocien-
do el bien que a sus ovejas resultaba, y que a ellos les habia
estado también muy a cuento viendo reducidas a la frase
mexicana muchas cosas de doctrina grave”.*®

Ya hemos mencionado la comprometida participacién
de la Companiia en el cuidado material a los indios durante
la epidemia que los afecté en 1575. A propésito de la aten-
cién espiritual por estos primeros padres lenguas, asi llama-
dos los que aprendieron alguna o varias de las lenguas de la
tierra, hay que afiadir que:

... habia harto dolor en la Compaiifa en no poder acudir a todos por

falta de lenguas. Los padres Juan de Tobar y Alonso Ferndndez, que

podian, por saber la lengua, acudieron de noche y de dia a este oficio
[de confesar y sacramentar a los enfermos] caritativo y obligatorio.*

Un factor mas retrasé la labor misional de los jesuitas
durante los primeros afios: ademas de requerirse para ello el
aprendizaje de las lenguas, las doctrinas de los indios en los
territorios en referencia estaban encomendadas a las érde-
nes religiosas que les precedieron, tales como franciscanos,
dominicos y agustinos, asi como a miembros del clero secu-
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lar. Aquaviva en la posdata a la carta dirigida al p. Antonio
de Mendoza el 15 de diciembre de 1583 dice:

ya sabe su santidad del zelo que los nuestros tenfan, con que deseo
estaban empleandose en esta necesidad tan grande de los naturales
mas que los religiosos tenian a su cargo las doctrinas y no consentian
que los nuestros ejercitasen [...] y para remedio se ofrezca su santidad
un Breve con las cldusulas que parecieren mas porque el p. Fco. Vaezle
sugirio que en lugar del Breve pues este antes causaria exasperar los
que havian de hazerlo executar y que el medio mejor seria alguna carta
de su majestad al virrey y para los nuestros y asi se pidio a su santidad
escribiese al rey lo mandase.>

Para la curia en Roma, seguramente en comparacién con
las realizaciones en la provincia de Pert, las primeras tareas
pastorales entre los indios en la Nueva Espafia no fueron
suficientes. El general Aquaviva, en una carta dirigida al
provincia Antonio de Mendoza, fechada el 15 de diciembre
de 1583, advirti6 que el pontifice Gregorio XIII, ovia note afir-
maba que “los nuestros se ocupaban con los espafioles cui-
dando muy poco de los indios y que convenia se remediase
pues la necesidad de aquel nuevo mundo era ganar los na-
turales”.' Las primeras crénicas y las Cartas annuas, escritos
que cada afio enviaban los provinciales al padre general,>
dejan ver que, en efecto, en sus primeros afios en tierras
novohispanas los jesuitas iniciaron su labor misional, en tér-
minos de la predicacién itinerante, en las ciudades de Méxi-
co, Puebla Oaxaca y Patzcuaro y en espacios rurales proxi-
mos. Dieron preferencia al programa educativo, mediante
el edificio de iglesias y colegios, asi como a la obtencién de
propiedades cuyas rentas garantizaran su sostenimiento,
considerando este el soporte de las labores misional y
evangelizadora.>®

Antonio de Mendoza y la empresa misional

El padre general Claudio Aquaviva, interesado en corregir
el rumbo de la misién jesuita novohispana, designé como
tercer provincial en agosto de 1583 a Antonio de Mendoza,
rector entonces del colegio de Alcald,** a quien entre sus prin-
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cipales tareas insistentemente le encomend¢ la renovacién
espiritual de los jesuitas mediante su correccion™ la instru-
mentacion sistematica de los Ejercicios de San Ignacio y la
reorientacion de la Provincia de México a la labor misional
entre los indios.**

El padre Mendoza, nacido en 1550 en Toledo, era uno
de los hijos del conde de Orgaz. Habia estudiado en Alcalé
donde ingresé a la Compaiiia a los 14 afios. A los 23, ya
ordenado sacerdote, fue designado prefecto de “las cosas
espirituales” del Colegio de Alcald, y en 1774 fue nombrado
rector de la casa de Villarejo. Un contemporéneo suyo, el
padre Andrés Martinez, en carta al padre Everardo
Mercuriano le describi6 ast:

...es espejo de virtudes de todos los de ella, especialmente de humildad,
junto con madurez y prudencia admirables; celoso del instituto de la
Compafifa y deseoso del espiritu de ella para todos sus hijos, es amado
de todos los de casa y con razén, porque allende de las partes dichas, él
los ama como padre.”’

Diez afios después el padre Aquaviva, al considerarlo
idéneo para provincial de México, dijo de él en su carta al
padre Gil Gonzélez de 3 agosto de 1583:

..ninguno (consideradas muchas circunstancias) parece mas a proposi-
to que el padre Antonio de Mendoza, de cuya virtud y otras partes, y
de la prudencia con que en el Villarejo y Alcald ha gobernado, se tiene
tan buena experiencia.®®

Estas virtudes eran necesarias para asumir sus tareas de
reorientar la provincia mexicana a la tarea evangelizadora
sin detrimento del proyecto educativo. Tenia que motivar a
los jesuitas a una accién integral sin facciones al interior,
mediante la renovacion espiritual por medio de la aplica-
cién de los Ejercicios, alejandoles de la vida contemplativa
que el padre Alonso Sanchez habia fomentado, con algin
éxito entre los jévenes.>’

Ya en 1584 el padre Aquaviva en la carta que le escribi
el padre Francisco Védez, tuvo las primeras noticias de los
avances del padre Mendoza:
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Lo demids todo, asi de estudio como de los indios lo va ordenando con
gran suavidad y prudencia; que llegando, como se lleg6 a su provincia,
cerca de S. Lucas (18 de octubre) ha tenido y tiene bien que hacer en
disponerlo todo, y especialmente va animado para la ayuda de los
indios, y se espera notable aumento en esto...®

El 15 de enero de 1585 el mismo padre Vaez en carta al

general Aquaviva aseguraba:

Y tiene conocida casi toda la gente: y todo lo va ordenando con mucha
prudencia y consuelo de todos. Especialmente ha dado y da calor al
negocio de los indios, asi en crear (padres) lenguas de nuevo, como en
repartir por misiones las que ya estaban hechas.®!

En un breve lapso el padre Mendoza emprendi6 las si-

guientes acciones en aras de impulsar la labor misional:

1. Alos 18 padres que sabian diversas lenguas, entre los
150 jesuitas que integraban la Provincia Mexicana al
inicio de su gestion, les reanimé y distribuy6 en mi-
siones. Cabe decir que diez de ellos sabian mexicano,
cuatro otomi y cuatro tarasco.®

2. No obstante la resistencia del general Aquaviva para
que los jesuitas continuardn con los seminarios de
Tepozotlan y San Gregorio para nifios indios,
Mendoza logré conservarlos durante su gestion como
provincial.

3. Determind que se agregara iglesia al seminario de San
Jerénimo para que se atendiera a los indios.®* Cabe
advertir que apenas el 24 de octubre de 1584 Mendoza
informaba al general Aquaviva que habia de asignar
a un jesuita para atender “por lo menos a cinco o seis
mil indios que alli hay en los obrajes de pafios”.** Fue
al padre Antonio del Rincén (1555-1601) a quien en-
comendo esta labor. Del padre Rincén del que extra-
famos no ver mencionado en forma particular por
los cronistas de su tiempo, debemos mencionar aqui
también su obra Arte Mexicana, primer tratado sobre
lenguas indigenas que los jesuitas llevaron a la im-
prenta. Fue escrito por disposicién del obispo de Pue-
bla Diego Romano para apoyar la formacién de los
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clérigos y religiosos que atendian las doctrinas en su
obispado.®®

. Envi6é una mision al valle de Toluca, al partido de
Jalatlaco, donde se hablaban las lenguas mexicana,
otomi y matlazinga. Encomendé dicha misién a los
padres Juan Diaz, Pedro Vidal y Jerénimo Lépez.®

. Dispuso la misién de los padres Herndn Vasquez y
Juan Rogel a la region de Veracruz, por el rio
Alvarado “donde me certifican que se estan los in-
dios en sus idolatrias y ceguedades, por falta de quien
les de luz. Hay también gran cantidad de negros y
mulatos y espafioles por aquellas estancias de gana-
do”.%

. Inicié la labor misional en la Nueva Vizcaya, envian-
do para ello a los padres Gonzalo de Tapia y Martin
Pérez.®®

. Se propuso aumentar, con el ejemplo, el niimero de
padres lenguas dedicando a su ensefianza a los pa-
dres jesuitas que ya la sabian. El 18 de enero de 1585
Mendoza le informé a Aquaviva que en México “La
oyen todos los estudiantes de casa; también la oye el
P. Rector y el P. Francisco Vaez, y para hacer camino
a los cojos y mancos, también la oigo yo, y no sola-
mente la 0igo por esto sino también por el deseo que
tengo de entenderme y comunicarme con estos in-
dios”.%

. Con motivo de haber trasladado el Colegio a Valla-
dolid, determiné que se conservara el colegio de
Patzcuaro para la atencion de los naturales y envié a
esa plaza al padre Cristébal Bravo y a los hermanos
Gonzalo de Tapia y Hernando de Villafafie para el
aprendizaje de la lengua tarasca. Asi lo manifesto el
padre Francisco Majano en su carta a Aquaviva el 13
de abril de 1585.7°

. Convoco a la Segunda Congregacion Provincial, la
que tuvo lugar el 2 de noviembre de 1585. En esta se
acord¢ lo siguiente a propésito de los indios:
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a) Que se expusiera al general la ventaja de tener
seminarios de indios y que estos tuvieran su vida
independiente de todo colegio o residencia, sus-
tentdndose con lo que dieran los indios.

b) Se preguntara al padre general si bastaba para la
ordenacién saber solo una lengua.

¢) Que en Roma se declarara como deberian soste-
nerse los colegios de padres lenguas.

d) Que se fomentaran las misiones rurales de prove-
cho para los indios y para los espafioles.

e) Que Tepozotlan, que es colegio de padres lenguas,
no se mudara de lugar.

f) Que se pidiera al general el envio de mas misione-
ros para atender a pueblos de gentiles que esta-
ban ya sujetos a los espafioles en la provincia de
Michoacén “confinados” con los chichimecos.”

A principios del afio de 1586, el padre Mendoza descri-
bi6 con detalle los logros producto de su primer afio de go-
bierno en la carta Annua de 1585. La Provincia Mexicana
contaba con 155 jesuitas distribuidos en ocho casas, cuatro
colegios (México, Puebla, Valladolid y Oaxaca) y cuatro re-
sidencias (Tepozotlan, Veracruz, Patzcuaro y Manila). Plan-
te6 entonces la fundacién del Colegio de Guadalajara. En el
colegio de México, continuaba la leccién de la lengua mexi-
cana y dos padres atendian la confesion y la predicacion
entre los indios. A este respecto advirti6 el padre Mendoza:

...holgard harto V.P. de ver tres o cuatro mil indios que se juntan en un

gran patio que hay en casa, a oir su sermon, con tanta atencién y tantas
lagrimas, que atn los que no entendian lo que se les predicaba, de s6lo
verlos tan conmovidos, les hacian compasién los sermones...”>

De este colegio habian partido con éxito las misiones a
Xalatlaco, para la atencién de indios, y la de Guanajuato,
para favorecer a los espafoles aislados en ese real por los
indios chichimecas.”

En la residencia de Tepozotlan los jesuitas se ocupaban
entonces del aprendizaje de las lenguas. A este propdsito
dio noticia cémo en esa casa el padre Gémez habia conclui-
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do su vocabulario otomi.”* Afirmé que habia cerca de 80
alumnos en el seminario de nifios indios otomies y mexica-
nos:

...aqui se crian, apartados de sus padres, en buenas costumbres. Apren-
den la doctrina cristiana, a leer y a escribir y algunos otros oficios][...] y
algunos de ellos aprenden a cantar, para servir en la iglesia, que es
entre ellos grande honor y dignidad; éstos vendran a ser gobernadores
y principales entre ellos...

En las misiones que emprendian desde Tepozotlan, los
padres Tovar, Diego Garcia y Diego de Torres, habian fo-
mentado a través de la predicacion, la confesién, eucaristia
y el matrimonio, con lo que habian logrado reducir la em-
briaguez y “deshonestidad” entre los indios.”

En el colegio de Puebla, ademas de los dos padres len-
guas destinados a la predicacion a los indios, habian desti-
nado a algunos estudiantes al aprendizaje de la lengua mexi-
cana. En la iglesia del convictorio de San Jerénimo se aten-
dia a los indios, ademas de que dos padres visitaban a los
que se encontraban dentro de los obrajes que habia en la
ciudad. Ademas, a solicitud del obispo de Puebla, un padre
y un hermano jesuitas, habian pasado a Teutlalco en la pro-
vincia de Tlaxcala, jurisdiccién atendida por un clérigo no
obstante que contaba con 66 visitas de 30 a 100 tributarios.
Mediante su labor en el ptlpito y la ensefianza de la doctri-
na cristiana lograron extirpar las idolatrias y restituir las
précticas sacramentales. En la residencia de Veracruz, ade-
maés de atender a los espafoles durante el tiempo en que
permanecia la flota en ese puerto, atendian a la poblacién
negra y realizaban misiones entre los “morenos” que resi-
dian en haciendas e ingenios, asi como entre los indios otomies
“que andaban fugitivos robando las haciendas e inquietan-
do a todos”. En estas misiones pudieron constatar nueva-
mente la incapacidad que habia para predicar el evangelio
por el desconocimiento de la lengua de la regién. Los jesui-
tas del colegio de Oaxaca atendian a los indios mexicanos,
mixtecos y zapotecos congregados proximos a la ciudad, lo
que al decir del padre Mendoza, hacia de este Colegio “sitio
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muy apropiado” para fundar seminario de lenguas. Salian
del Colegio a misiones a estancias y haciendas, limitadas en
esa época a la lengua mexicana. Reconocieron el pueblo de
Mitla, con sus magnificos edificios cubiertos con variadas y
numerosas grecas, calificado como “obra maravillosa”. En
Patzcuaro, no obstante que los padres carecian en esa resi-
dencia de rentas, habian logrado, con el apoyo de los indios,
la construccién de su iglesia; los padres Bravo y Tapia ha-
bian aprendido ya la lengua del lugar y habia aumentado la
devocion a la virgen de San Lucas procedente de Roma y a
las Reliquias obsequiadas por el Papa Gregorio XIII. Ade-
mas, los jesuitas habian incrementado su labor misional en-
tre los indios tarascos y habian iniciado las misiones en fa-
vor de los chichimecos de las estancias al servicio de los es-
pafioles. En relacién con esto escribié el padre Juan Ferro al
padre Mendoza lo siguiente:

Introdujimos en estas misiones un catecismo que aprenden todos;
quitdronse muchos amancebamientos, que eran mas que los casamien-
tos; impidiéronse muchas borracheras, porque oyendo en los sermo-
nes ‘que el demonio estaba en su vino’, en llegando a casa quebraban
los cantaros y derramaban el vino...

La carta Annua de 1585 dejé manifiesto el impulso que el
padre Antonio de Mendoza dio a la labor misional y
evangelizadora en la Nueva Espafia. De todos sus logros,
solo los seminarios para nifios indios en México y Tepozotlan
habrian de dejarse “poco a poco” por considerarlos el gene-
ral Aquaviva de “poco fruto”, pues los nifios que ahi se cria-
ban no habrian de “ordenarse y ser curas...””® Por lo demas,
el 16 de junio de 1586 Aquaviva aprob¢ la escuela de len-
guas en Oaxaca;’” el 15 de abril de 1587 Mendoza logré la
dotacién de Melchor de Covarrubias a favor del Colegio de
Puebla;”® el 12 de junio de 1589 Aquaviva acepto la funda-
cién del noviciado de Tepozotlan por Pedro Ruiz de Ahu-
mada; y el 2 de octubre de 1590 aceptd el preposito general
el Colegio de Guadalajara que hacia 1586 habia sido funda-
do.” El afio de 1590 recibi6 el padre Mendoza cinco cartas
de los padres Gonzalo de Tapia y Nicolds de Arnaya en las
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que le daban noticia de sus misiones entre los indios
chichimecos en la jurisdicciéon de San Luis de la Paz.®° Un
afo después el padre Mendoza fue llamado a Roma para
informar al padre General sobre “las cosas de las Indias” y
regres6 en 1593 a la Provincia de Toledo, donde en mayo, a
la muerte del padre Alonso Sdnchez, lo enviaron nuevamente
a Roma a la Quinta Congregacién General. En esta fue ele-
gido Asistente de Espafia y de las Indias el 18 de enero de
1594 .81 El 13 de mayo del mismo ano el rey Felipe I expidi6
Cédula Real para que el padre Pedro de Morales con 18 je-
suitas y dos criados, se embarcara a la Nueva Espafia para
pasar a las provincias de Topia, Sinaloa y la Laguna, garan-
tizandoles la provisién de todo lo necesario para su viaje y
sustento.®? Esta real cédula fue el punto de partida de la ex-
pansién misional y evangelizadora hacia el norte
novohispano. Dos afios més tarde, falleci6 el padre Mendoza
a los 46 afos de edad.?®?

En la carta Annua de la Provincia Mexicana del afio 1607,
podemos advertir el aumento de los soldados de Cristo y de
sus tareas educativas y misionales. Contaba entonces esta
Provincia con 255 sujetos, 123 sacerdotes, 30 hermanos es-
tudiantes, 95 coadjutores y 7 novicios. Se mencionan las mi-
siones en Parras y Laguna Grande, entre los Tepehuanes, en
la serrania de Topia y San Andrés, la de San Gregorio, la de
los sobaibos, la de Baimoa y la de Casantapa. Para 1618, en
la Annua se reportan 337 jesuitas, en México, la casa Profe-
sa, los colegios de San Pedro y San Pablo, y San Ildefonso en
México y el seminario de San Gregorio, los colegios de Pue-
bla, Tepozotlan, Valladolid, Patzcuaro, Oaxaca,
Guadalajara, Guatemala, Mérida, Zacatecas y Sinaloa, resi-
dencias en Veracruz, Jalapa, Guadiana y las misiones en
Tepehuanes, Parras, Topia, San Andrés, Sinaloa y se advier-
te que no se pudo contar con informacién de San Andrés y
de San Luis de la Paz. El afio siguiente, el 23 de julio de
1619, el padre Diego Landro escribié la Annua de 1619 en la
que reporta 346 jesuitas, de los cuales eran 156 sacerdotes,
61 estudiantes y 129 hermanos coadjutores repartidos en la
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casa profesa, 1 noviciado, 12 colegios, 2 seminarios, 2 resi-
dencias y 9 misiones. Estos informes anuales nos permiten
apreciar la rapida expansién educativa y misional de los sol-
dados de Cristo.

Para mediados del siglo XVIII era tal el niimero de misio-
nes en el Noroeste del territorio que se pensé dividir la Pro-
vincia de México en dos. El mapa que los jesuitas mandaron
a hacer a José Antonio Villasefior y Sanchez, agrimensor
exalumno de ellos, nos permite apreciar la multiplicacién de
sus misiones en el Noroeste hacia 1754. Trece afios mas tar-
de, al tiempo en que los jesuitas fueron extraditados de los
dominios de la corona espafiola, en la Tarahumara se en-
contraban 19 sacerdotes misioneros. La impronta de la Com-
pafiia de Jests en sus territorios de misiéon quedé en la me-
moria colectiva y quedé manifiesta, entre otras cosas, en la
preservacion de la diversidad lingiiistica de sus habitantes y
en las devociones y précticas religiosas, entre estas las festi-
vidades a la virgen en advocaciones introducidas por los de
la Compafifa, como lo fueron la virgen de Loreto, la virgen
de la Luz y por supuesto la virgen de Guadalupe.

Conclusiones

Anotamos algunas afirmaciones que, mas que considerarse
conclusivas, nos invitan a la valoracién integral de las ini-
ciativas de los jesuitas en los origenes de la Provincia Mexi-
cana.

1. Los primeros jesuitas que emigraron a América, fue-
ron en mucho semejantes a los individuos del renaci-
miento europeo.

2. Formados en “Letras de Humanidad” y en las “Artes
o ciencias naturales” en los primeros colegios jesuitas
(Mesina y Alcala), se proclamaron celosos herederos
de la antigiiedad clésica.

3. Actuaron diligentemente en la descripcién del espa-
cio y la naturaleza americanas.

4. Podemos asumirlos como exponentes de la ciencia
aplicada: aproximaron los conocimientos tedricos a
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la préctica. Comprendieron los conocimientos cienti-
ficos como medios para apoyar sus fines: la “mayor
Gloria de Dios” a través de su labor educativa y
misional.

5. De acuerdo a sus propositos, desde el siglo XVI, pri-
vilegiaron la matematica, la geografia y el reconoci-
miento de la naturaleza aplicado a la salud corporal.

6. En su labor misional identificaron y apreciaron la di-
versidad lingtiistica americana y, con ello, el recono-
cimiento pluricultural del otro: el indio.

7. Lejos de considerar que la opcién misional de la Com-
pafiia de Jests, defendida en su tiempo por el padre
Nadal, fue hecha a un lado por quienes optaron por
privilegiar la fundacién de colegios en la Nueva Es-
pafia, es posible apreciar cémo, en constante didlogo
con el general en Roma, los jesuitas sentaron las ba-
ses para el proyecto misional novohispano en las dos
ultimas décadas del siglo XVI.

Las primeras experiencias de la Compafiia de Jestis en la
Nueva Espafia contribuyeron a definir la fisonomia del je-
suita iberoamericano y a consolidar los objetivos del progra-
ma misional transocednico de la corporacion.
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Segregacionismo y utopia:
el programa y la accion
de los misioneros jesuitas
en el noroeste novohispano

Ignacio del Rio

Instituto de Investigaciones Histéricas
Universidad Nacional Auténoma de México

Quiero empezar trayendo a colacién un dato fundamental:
el reconocimiento papal de la Compaiiia de Jestis ocurrié en
septiembre de 1540, cinco afios antes de que empezaran for-
malmente los trabajos del Concilio de Trento, que marcé el
inicio del movimiento conocido como la Contrarreforma, con
el que la Iglesia Cat6lica traté de contener el espectacular y
continuo avance del protestantismo luterano en el mundo
de la cristiandad. Formado en tiempos en que la unidad ca-
tolica de Europa se fracturaba gravemente y convencidos
sus miembros de que estaban obligados a ser beligerantes y
astutos, el instituto ignaciano encajé perfectamente en las
nuevas politicas del Papado y vino a ser desde un principio
uno de los instrumentos mas eficaces de la Contrarreforma,
o sea de la defensa a ultranza de la Iglesia Catdlica y de su
Sumo Pontifice. Recordemos a este respecto que los sacerdo-
tes jesuitas hacen un cuarto voto, por el que se comprome-
ten a guardar una fidelidad absoluta al Papa.
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Tuvo el movimiento de la Contrarreforma una vertiente
abiertamente beligerante encaminada a combatir a los disi-
dentes y a los criticos de la Iglesia catélica, pero también
tuvo otra més discreta a la que puede atribuirse un sentido
de regeneracion intraeclesiastica. Si consideramos que parte
de las acciones de la Compafiia de Jests se dieron en esta
altima vertiente, no ha de extrafiarnos que, al contacto con
el mundo autéctono americano, no pocos operarios jesuitas
tendieran a idealizar las posibilidades de sus trabajos de evan-
gelizacion. La lectura de textos como el que se titula De
procuranda indorum salute (De la busqueda de la salvacion
de los indios), del padre José de Acosta, escrito en el Pera
hacia 1576 y publicado en Madrid poco mds de una década
después,’ hace ver que desde tiempos muy tempranos los
jesuitas que misionaron en América asumieron que con los
indios, y, mas especificamente, con los indios en aislamien-
to, podrian constituirse comunidades cristianas ejemplares
que estuvieran a salvo de las corrupciones que se suponian
arraigadas entre los pobladores del Viejo Mundo.

Las misiones que los miembros de las distintas agrupa-
ciones del clero regular formaron en el norte de la Nueva
Espafia vinieron a ser la cristalizacién en estos territorios de
la politica de reduccién y congregacién que la corona espa-
fiola impulsé desde mediados del siglo XVI en sus posesio-
nes americanas con miras a facilitar el control social, econo-
mico, politico, fiscal y religioso de la poblacién indigena que
tenia patrones de asentamiento caracterizados por la dis-
persion territorial. Para ser viable, esa politica requiri6é en
principio de una necesaria concesion: en una real cédula
expedida en 1551 -ratificada luego en varias ocasiones— el
rey mandé que los indios que poblaran por iniciativa de mi-
nistros religiosos quedaran exentos del pago de tributo por
un lapso de diez afios, tiempo en el que los colonos espario-
les tendrian prohibido entrar en los dichos pueblos.

Ese estado de excepcion y relativo aislamiento previsto
para los indios que se congregaran en los nuevos pueblos
caracterizé en general a las misiones del norte novohispano,
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fueran ellas franciscanas, jesuiticas o de alguna otra agru-
pacion del clero regular, aunque ya en la préctica la conce-
sion del rey se hizo valer en cada caso por un tiempo inde-
terminado y no nada mas por los diez afios originariamente
sefialados.

Al iniciar en 1591 sus trabajos de evangelizacion en el
noroeste novohispano, concretamente en la provincia de
Sinaloa, los jesuitas tuvieron que empefarse desde luego en
la reduccién de los indios a pueblos, esto es, en la formacién
de asentamientos méds o menos compactos, dotados de una
base econémica que les permitiera subsistir.

La reduccién de los indios fue un proceso que tuvo
ineludiblemente un componente de fuerza y a menudo ad-
quiri6 el cardcter de una confrontacién violenta, pero hay
que reconocer que, como se recomendaba en las Ordenaciones
para la actividad misionera formuladas por el padre Rodrigo
de Cabredo a principios del siglo XVII, convenia a los reli-
giosos que la reduccién se hiciera “con la mayor suavidad y
menor violencia que posible fuere”.? Con todo, la actividad
represiva de los soldados del presidio de Sinaloa hace ver
que, desde un principio, la intervenciéon armada fue un re-
curso alternativo del que se eché mano siempre que se hizo
necesario.

Mas de cien establecimientos misionales, entre cabeceras
y pueblos de visita, lograron fundar los jesuitas en el noroes-
te continental en su primer siglo de trabajo misionero. En
tratdindose de pueblos cultivadores, los ignacianos procura-
ron antes que nada que las comunidades de nedfitos hicie-
ran ajustes en sus sistemas de produccion agricola, se inicia-
ran en los cultivos pecuarios y adoptaran las técnicas hi-
draulicas y de cultivo que les permitieran aumentar su pro-
ductividad. Trataron también de involucrar en trabajos agri-
colas a los cazadores-recolectores, aunque entre estos los lo-
gros fueron siempre mas precarios.

La atencion prestada a lo relacionado con el manteni-
miento de los catecimenos era ciertamente una medida téc-
tica de los religiosos para arraigar a los indios, tener cerca-
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nia con ellos y evangelizarlos; pero era también una ineludi-
ble exigencia de su politica misionera: los integrantes de las
“milicias de Dios” no parecen haberse conformado con el
encargo cristianizar indios para después dejarlos al cuidado
del clero secular. No son pocos los testimonios jesuiticos que
indican que los misioneros obraron con la conviccién de que
la cristianizacién de los indios marchaba al parejo de una
especie de redencién sociocultural, y que tan obligados esta-
ban los padres a convertir a los indios en cristianos como a
hacerlos vivir después “en la santidad de la cristiana poli-
cia”, como apuntaba en un escrito suyo el padre Francisco
Javier de Faria.3

A esta doble obligacién de los misioneros se referia al
padre Pérez de Ribas cuando consigné en su Historia que los
misioneros de Sinaloa trabajaban como ambidiestros, por-
que no solo ponian las manos y atendian a lo espiritual de
las almas, sino también a lo temporal y politico, que no se
puede negar —puntualizaba— que ayuda lo uno a lo otro, por
ser la composiciéon del hombre de alma y cuerpo, y medio
espiritu y medio barro, y tener las operaciones del alma en
esta vida dependencia de las del cuerpo.*

Pensada asi la unidad de la naturaleza dual del hombre,
resulta explicable que Pérez de Ribas afirmara que los logros
obtenidos con los indios en el terreno de lo espiritual obra-
ban en favor de los logros que se obtenian en lo temporal, y
viceversa.

La intervencién que tuvieron los padres jesuitas en la
administracion de las temporalidades de las comunidades
indigenas no cesaba en modo alguno al quedar conforma-
dos los pueblos de misién, antes bien tendia a perpetuarse y
a hacerse cada vez méds decisiva, lo que les atrajo a los reli-
giosos continuos ataques de parte de los colonos espafioles,
que desde la primera mitad del siglo XVII empezaron a acu-
sarlos de estar explotando a los indios en beneficio personal
y de toda la Compafiia de Jests.

Procuraron los religiosos administradores de pueblos de
indios que las practicas productivas de las comunidades a
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su cargo estuvieran marcadas por la eficiencia y algo que
podriamos llamar justicia distributiva. Bien sabemos que,
guiados por esos principios, los jesuitas implantaron en la
mayoria de sus misiones un sistema en el que se combinaban
la explotacion de parcelas familiares y el trabajo colectivo
realizado en favor de la comunidad, al que cada hombre
cabeza de familia tenia la obligacién de dedicar de fijo tres
dias a la semana.

Resulta muy ilustrativa a este respecto una descripcion
hecha por el padre José Roldan, en la que el misionero apa-
rece como un individuo que concentra la produccién de toda
la comunidad y, a la vez, como el garante de una justa dis-
tribucién de la misma. “;Qué hacen los indios de estas mi-
siones para mantenerse a si mesmos [y] mantener a sus mi-
nistros y a sus iglesias?”, se preguntaba el mencionado reli-
gioso, para luego responderse:

Siembran unas milpas, y todo el grano que de ellas se cosecha lo traen
a la casa del misionero y lo ponen a sus plantas, que es lo mesmo que
ponerlo a su disposicién para que corra por su mano el distribuirlo a
cada cual conforme a su necesidad: a la iglesia le compra cera y la alhaja
con ornamentos y preseas..., la previene del necesario vino para las
misas, mantiene a los cantores y sacristanes y celebra con la mayor
decencia posible todas las fiestas...; a los indios les da alimento, no sélo
los tres dias que trabajan cada semana, sino cada vez que lo necesitan...
y les da ropa hasta donde se puede...; y a mas de todo esto toma para el
gasto de su persona y casa lo necesario, porque dignus est operarius
mercede sua...°

Quizas una de las principales contradicciones del siste-
ma misional derive de esta forma de producir comunalmente
y de distribuir el producto a voluntad del ministro, aunque
se dijera que el producto se repartia conforme a la necesidad
de cada cual. Desde el siglo XVII, los indios reclamaron in-
sistentemente, a veces con violencia, el derecho a la
autogestion econémica en sus respectivas comunidades.

El relativo éxito que fueron alcanzando los misioneros
jesuitas en cuanto a la organizacién de los pueblos de indios
seguramente afirmé en ellos la idea de que la suya era una
opcion legitima, eficiente y benéfica para los indios, aunque
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nada mas para los que se volvieran cristianos. Esa idea, a su
vez, sirvié de apoyo a la del misionero-conquistador, tam-
bién manejada ampliamente por los ignacianos. En un texto
jesuitico de fines del siglo XVII se sostiene de manera expre-
sa que la conquista que realizaban los soldados era siempre
una “conquista aparente”, por cuanto que con ella solo se
lograba abatir a los indios pero no ganarlos para la religion
y para el rey. En cambio, segtiin se afirmaba en ese mismo
texto, los padres, que se acercaban de paz a los indios, que
los hacian cristianos y que, en consecuencia, disponian sus
animos para rendir el debido vasallaje al rey, consumaban
una conquista efectiva, completa y duradera.®

Para dar mayor peso a sus afirmaciones, el autor del tex-
to arriba citado hizo la siguiente idealizada descripcién de
lo que, segtin él, lograban al fin los misioneros:

Yo no sé qué indica el que [en la provincia de Sinaloa] estén muchas
naciones quietisimas desde su primera conquista, con un solo padre en
cada partido, solo y desarmado, con una florida cristiandad, mucha
observancia de la ley de Dios, mucha frecuencia [en la visita] a los
templos, mucha devocién en los indios, mucha sujecién al padre... y
todo esto por un siglo entero, mejorando todos los afios, todos los
meses, por dias, por horas, todo lo espiritual y todo lo temporal, y de
un eriazo se hace una hermosa maquina de iglesia, casas, pueblos,
mucha policia... {Es para alabar a Dios aun en lo temporal, cuantimés en
lo espiritual!”

Pero, tras la presentacion de este cuadro idilico, asent6 el
autor una frase lapidaria: “Y asi que empieza [a] haber tra-
jin de esparioles, todo se atrasa”.? O sea que lo que, segtin la
visioén del jesuita, era un mundo arménico, ajeno a toda re-
beldia, observante fiel de los rituales de la Iglesia Catolica,
enteramente sujeto a sus ministros religiosos y en continuo
perfeccionamiento espiritual y temporal, se empezaba a des-
componer y a venir abajo en cuanto los colonos espafioles
empezaban a rondar en sus cercanias.

Si consideramos que casi siempre sucedié que las misio-
nes quedaran establecidas en zonas que no habian sido po-
bladas con antelacién por colonos espafioles, resultardn
comprensibles las visiones complacientes y hasta idealiza-

116




SEGREGACIONISMO Y UTOPIA: EL PROGRAMA Y LA ACCION DE LOS MISIONEROS JESUITAS

das que los operarios jesuitas tuvieron respecto de su propia
obra, y los esfuerzos desplegados por dichos religiosos para
evitar, diferir o atenuar el influjo o la accién directa que,
sobre las comunidades indigenas, podia ejercer la llamada
“gente de razén”.

En dos sentidos se hablaba de la destruccion de los pue-
blos de indios por efecto del contacto con los seglares de ori-
gen espafiol: sostenian los misioneros que se destruian como
unidades sociales, por la extraccién forzada de gente para
los agobiantes trabajos que se imponian en minas y hacien-
das, y que se destruian en tanto colectividades que se iban
distinguiendo por la ejemplaridad de su vida religiosa.

Citaré aqui un texto jesuitico, quizas un poco largo, en el
que se trata de hacer ver que la explotacion de los indios por
parte de los espafioles no solo tendia a ser abusiva sino que
inexorablemente amenazaba la cristiandad ya afincada en
los pueblos de misién:

todos los dias acontece en esta Nueva Vizcaya [la provincia de Sinaloa
pertenecia a la Nueva Vizcaya] que vienen algunos ministros de justi-
cia, o de Espafia o de tierra fuera, y todo su primer empefio es el que
trabajen los indios en las minas, en las haciendas, en las labores y en
otras tareas, para ellos mismos [0 sea, para los dichos ministros] o
[para] sus criados, amigos, parientes, etcétera; y eso a carga cerrada, sin
reparar en que los indios se huyen, en que se van a otras jurisdicciones,
[en]... que se han de alzar, [en]... que se disminuyen los pueblos, [en]...
que faltan a la vida cristiana y [a la vida en] policia, [en]... que se desba-
rata, se deshace aquella hermosa reptblica... que habia formado el
padre con la ayuda de Dios, mas que [con] diligencias humanas, y de
éstas, con innumerables, y [asi]... no sélo se marchita sino que in totum
se desarraiga, se seca, se acaba aquella florida cristiandad.’

Por supuesto que clamores como este no eran solo espe-
cies de denuncia; eran ante todo recursos de defensa de las
misiones y los misioneros en la confrontacién que se tenia
con los colonos.

En realidad, el temor que manifestaban los padres jesui-
tas de que por la influencia externa se perdiera el proclama-
do cristianismo de los indios de comunidad era un tacito
reconocimiento de que la conversion de esos indios no era
tan firme como los religiosos declaraban en muchos de sus
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escritos. Pero, ademads, en sus argumentaciones en contra
del libre contacto hispano-indigena los padres no dejaban
de admitir que uno de los factores de riesgo era la inconstan-
cia de los mismos naturales. Asi lo reconocia el padre Mi-
guel Venegas, quien decia que era comun que los colonos
espafoles, necesitados de trabajadores, trataran de aficio-
nar a los indios a estar fuera de sus comunidades, para lo
que solian recurrir “al diabélico medio de permitirles en las
minas y haciendas los vicios y desérdenes que les impedian
y refrenaban los padres en sus reducciones”.'

Aun cuando estos sefialamientos de sentido moralizante
los hicieran los jesuitas en el animo de reforzar el alegato
que sostenian con sus detractores, revelan ellos que los pa-
dres consideraban que, para que nada turbara el cristianis-
mo que querian ver prosperar entre sus neofitos, era indis-
pensable tener a estos practicamente confinados en sus pue-
blos y alejados, por tanto, de todo influjo externo que no
fuera el de sus ministros religiosos. Un inocultable autorita-
rismo se manifiesta en la postura de los padres, que parecen
haber esperado que sus nedfitos fueran ddéciles y bien portados
por la sola dudosa virtud de la inocencia.

Necesario complemento de la segregacion fue el rigido
orden interno de las misiones, impuesto y sostenido también
con el autoritarismo con que los jesuitas se manejaban tanto
en el ejercicio de su ministerio como en lo tocante a su vida
corporativa. El padre Nicolas Tamaral, ministro de la mi-
sion californiana de la Purisima Concepcién, cuyos nedfitos
venian de una tradicién cultural de cazadores-recolectores,
hizo una puntual descripcién de lo que era el orden cotidia-
no en el establecimiento a su cargo. Vale la pena citarlo aun-
que resulte algo extenso:

La distribucién ordinaria del tiempo —anot6— es ésta: al querer amane-

cer se tocan las avemarias; entonces toda familia doméstica acude a la

iglesia, rezan y saludan a la Santisima Virgen, cantan el Alabado, prime-

ro los hombres, después las mujeres, después los dos coros, hombres y

mujeres... Después, los que entonces tienen ocupacién van a sus oficios,

como son los de la cocina y los que aparte hacen el desayuno para los
trabajadores, para enfermos, viejos, huérfanos, etcétera. Los que no

118




SEGREGACIONISMO Y UTOPIA: EL PROGRAMA Y LA ACCION DE LOS MISIONEROS JESUITAS

tienen entonces ocupacién acuden a asistir a la misa, que se dice todos
los dias, y acabada la misa rezan y cantan el Alabado a coros... Después,
el padre les reparte el desayuno... Acabado éste, cada uno acude a lo
que se le ha encargado: los hombres al trabajo de campo o fabrica de
iglesia...; las mujeres, unas a hilar algodén y lana, otras a hacer medias,
otras a sus tejidos que ya hacen de lana y algodén... Al medio dia se toca
la campana y, puestos de rodillas todos, saludan a la Santisima Virgen
y cantan una vez el Alabado. Después se reparte la comida... [y] después
de comer descansan hasta las dos y entonces cada uno prosigue el
trabajo que se le ha encomendado... Al anochecer se tocan lasavemarias
y, de rodillas, rezan y saludan todos a la Santisima Virgen. Como al
medio dia, después de cenar van todos a la iglesia y con el padre rezan
a coros el Rosario, letanias y cantan el Alabado... Después de rezar el
Rosario y cantar a coros el Alabado en la iglesia salen todos, los hombres
con su temastian y las mujeres con su temastiana [y] en lugares total-
mente distintos rezan la doctrina y se van a recoger.

Este estricto régimen de vida era el que se pretendia sal-
vaguardar con el aislamiento. Dispusieron los jesuitas de
muchos recursos de persuasion y de fuerza para imponerlo,
pero no parece que hayan podido mantenerlo por largo tiem-
po ni que haya dejado de haber resistencia por parte de los
indios. Un ilustrativo articulo de Sergio Ortega Noriega, ti-
tulado “La misién jesuitica como instituciéon disciplinaria,
1610-1720”,'* aborda de manera concisa y clara este tema,
que no resulta en verdad de facil tratamiento precisamente
por ser un aspecto tan importante de la vida misional jesuitica.

Yo quisiera abrir aqui un paréntesis para hacer una per-
tinente reflexion. Examinada desde la perspectiva de nues-
tro tiempo, la politica de misiones de los jesuitas, aplicada
no solo aqui en la region noroeste del pais sino en muchas
otras partes de la América espafiola, se nos ofrece como una
politica con objetivos utépicos, es decir, inalcanzables. Hay
que recordar que llamamos utopia a una construccién pura-
mente ideal que no puede tener su correlato en la realidad
factica. Etimoldgicamente, utopia significa “el lugar que no
hay”, “el lugar que no existe”. Y ese lugar no existe porque
las que podemos llamar en rigor construcciones utépicas son
las que suponen una perfeccién alcanzada, un orden uni-
versal inalterable y una conformidad general entendida como
estado de realizacion plena, total, del individuo y de la co-
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lectividad. Nada de esto es asequible a los humanos y yo
diria que ni siquiera seria deseable.

Pero el hombre de siempre se ha visto atraido por los
ideales de perfecciéon. Quiza esto no sea malo en si; lo
aterrorizante es que, en alguna situacion histérica concreta,
algunos hombres lleguen a pensar que ya viven en un mun-
do de perfeccion, esto es, en el pais de Utopia, porque enton-
ces esos hombres pensardn que ya se llegé al culmen de lo
humano y que, por tanto, ya nada debe cambiar alli. Estas
convicciones, cuando se dan, conducen necesariamente al
autoritarismo conservador y abonan la certeza de que nada
amenazara tanto la perfeccién lograda como el contacto con
las sociedades externas, siempre imperfectas, siempre con-
taminantes. Por eso todas las utopias se conciben como espe-
cies de islas, de espacios en total aislamiento.

Pero volvamos a nuestra historia.

No escapé a la perspicacia de los jesuitas que el mejor
aval que podrian tener sus pretensiones de aislar los pueblos
misionales era el del propio estado monarquico. Precisamente
para buscar ese apoyo no dejaron de manejar la idea de que
lo que ellos propugnaban estaba previsto en la legislacién de
Indias y propuesto como el objetivo tltimo que, en materia
politica y social, perseguia la monarquia. El autor de uno de
los documentos que citamos antes decia tajantemente:

La reptiblica que pretenden formar las leyes de estos reinos es esa que

conste de espafioles sin perjuicio de los indios y de indios sin perjuicio

de espafioles, [y en la] éstos y aquéllos tengan sus propias tierras, sus
casas, sus poblaciones y sus bienes."

Seria dificil aceptar que esta idea de una reptblica mar-
cada por la segregacion de indios y espafioles se compade-
cia con los propésitos de la monarquia y, menos aun, con los
intereses del colonialismo. Seguramente los padres no fue-
ron tan ilusos como para creerlo asi, pero no pudo haber
escapado a su consideracién que la mejor manera de legiti-
mar su propia politica de segregacién de los pueblos de in-
dios era declarar que esa politica era congruente con la vo-
luntad de los soberanos espafioles. Parece claro que los je-
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suitas no aspiraban a transformar las condiciones sociales y
econdémicas de existencia de todo el mundo colonial espa-
fnol, sino que sus empefios se orientaban a tratar de levantar
barreras de proteccién en torno de sus misiones y sus res-
pectivos espacios vitales, y, paralelamente, a afirmar el as-
cendiente econémico, politico y moral que tenian sobre sus
neodfitos. Alli tenemos, pues, las condiciones en que se hacen
descansar invariablemente todas las visiones utdpicas: la se-
gregacion y el autoritarismo.

Dos preocupaciones esenciales tuvieron los jesuitas en
relacién con la salvaguarda de los pueblos de misién: que no
se establecieran en ellos los espafioles y las llamadas castas,
y que los indios no se separaran de sus comunidades de ori-
gen. Lo primero pudieron evitarlo en gran medida hasta el
momento mismo de la expulsién; lo segundo nunca logra-
ron contenerlo del todo, a pesar de que se llegaron a utilizar
soldados para obligar a los indios huidos a volver a sus co-
munidades. Un caso extremo y verdaderamente dramatico
que podemos recordar aqui es el de los indios perictes, de
Santiago, Baja California, que en el afio de 1761, desespera-
dos seguramente por ver que no tenian mayores de esperan-
zas de mejoria en sus misiones, sabiéndose diezmados por
las enfermedades y el hambre, resolvieron robar una peque-
fia embarcacion y navegar hacia la contracosta continental
para buscar alli mejores condiciones de vida. Llegaron los
californios a Ahome, donde, a peticién de un misionero, se
les aprehendi6 para reembarcarlos en seguida hacia su tie-
rra. Dos afios después otro grupo de pericties hizo lo propio
y con los mismos resultados.'* A estos indios no se les conce-
dié el derecho de renunciar a la “felicidad” de ser neéfitos,
esto es, nuevos cristianos.

No quisiera dejar de decir aqui que es evidente que la
propension a pensar las misiones como esos lugares de reno-
vacion radical del cristianismo fue debilitindose al paso del
tiempo. La idealizacién manifiesta en ciertas expresiones de
los misioneros, como las que aqui hemos citado, o muchas
otras que pueden extraerse de escritos de otros misioneros,
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como los padres Eusebio Francisco Kino, Juan Maria de
Salvatierra o Francisco Maria Piccolo, tendi6 a perderse y a
dejar el lugar a visiones mas realistas, pragmaticas y, ya en
los afios previos a la expulsion, resignadas. Es posible que
con estos cambios mucho hayan tenido que ver las rebelio-
nes indias del siglo XVIII, como la de los perictes
bajacalifornianos en 1734, la de los yaquis de 1740 o la de
los pimas de 1751. Cualesquiera que hayan sido las causas
de esos movimientos, el hecho es que ellos constituyeron para
los jesuitas experiencias impactantes, que sacudieron las con-
ciencias de los religiosos y que seguramente los llevaron a
poner en crisis algunas de sus mds arraigadas convicciones.

Termino aqui esta exposicién de un asunto que en su tiem-
po fue en extremo controvertido, que sigue siendo polémico
hoy en dia, pero que tiene que ver con una experiencia hu-
mana que llama continuamente a la reflexion.
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rectorado de la Baja Tarahumara:
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Para llevar a cabo la pacificacién y ocupacion de los territo-
rios recién descubiertos, la corona espafiola adopté un “sis-
tema de colonizacién”? caracterizado por su objetivo, la re-
duccién en poblaciones a indigenas a través de la evangeli-
zacion; este régimen fue el misional. Quizd, uno de los ma-
yores testigos de lo llevado a cabo en este periodo es la arqui-
tectura, sobre todo en el Noroeste mexicano, representada
en el amplio nimero de templos que se extienden por desier-
tos, praderas y serranias. Debido a su labor fronteriza, las
misiones han sido un punto de discusién sobre su papel pe-
riférico dentro de los procesos de proyeccion y edificacion,
ya que se ha generado la idea de que estos eran versiones
provinciales de arquitectura proveniente de metrépolis del
mismo virreinato o europeas. Sin embargo, las condiciones
de materiales y mano de obra de cada regién, aportan al
esquema arquitecténico una gama de formas y soluciones
nuevas reflejadas en los sistemas constructivos. Por tal moti-
vo, entender la situacién ambiental y social en que se gene-
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raron estas construcciones aporta una vision algo més ex-
tendida sobre las condiciones de intercambio tecnolégico-
constructivo entre europeos e indigenas. Dado a que las edi-
ficaciones jesuitas pertenecientes al Rectorado de la Anti-
gua Tarahumara, fueron las primeras en realizarse en tie-
rras tarahumares, el estudio de tres de las edificaciones
emblematicas ayudara a comprender los procesos, materia-
les y sistemas constructivos empleados en las misiones jesui-
tas neovizcainas, mismos que respondian a necesidades so-
ciales especificas; buscando con ello ir mas alld de descrip-
ciones artisticas y tipoldgicas de este legado tan importante
en la conformacién de el hoy territorio chihuahuense.

Introduccion

Sin lugar a dudas, el sistema misional dentro del virreinato
de la Nueva Espafia, fue un factor detonante en la configu-
racion de lo que concebimos como nuestro territorio nacio-
nal; esto se debié a que las misiones fueron un sistema de
ocupacion y organizacion europeizada del espacio, cuyo
altimo fin era reducir a los indigenas en poblaciones a través
de la evangelizacion.* Pero este modelo colonizador, no solo
tuvo una repercusién importante en lo social, politico, geo-
gréfico y econdémico; también generaron un fuerte impacto
en las artes y la arquitectura.

De la constelacién de misiones fundadas en el territorio
mexicano —con sus centros, provincias y periferias— las 6r-
denes que mayor repercusion tuvieron en la arquitectura del
septentrién novohispano fueron la de los franciscanos y los
jesuita;> ambos concebian un programa de necesidades es-
paciales arquitecténicas desde distintos puntos de vista, cu-
yas variaciones encontraban su origen en los objetivos de su
Orden religiosa. Para los franciscanos, el programa, a gran-
des rasgos, incluia la iglesia, el convento con el claustro y las
dependencias; esto se debi6 al principal carisma de la orden,
basada en dar asistencia espiritual a los espafioles y evange-
lizacién de los indios.® Por otro lado, los Ignacianos tenian
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como principal fin “La catequizacién de los nativos e ins-
truccién de los hijos de los colonos; el programa arquitectd-
nico jesuita estaba constituido por una iglesia, la residencia
para los padres y colegios dirigidos a la educacién.” Sin em-
bargo, no siempre se llevaba a cabo el programa estricta-
mente.

La particularidad con que se dio la evangelizacion en el
norte novohispano generé un esquema variopinto en las
edificaciones que da pie a reflexionar sobre la manera en
que se dio la evolucién histérica de la arquitectura en este
territorio. Por tal motivo, es necesario reconocer que para
poder interpretar dicho desarrollo constructivo no son sufi-
cientes los estudios basados solamente en relaciones
tipoldgicas formales y espaciales, sino que hay que incluir
las correlaciones existentes entre estas y las innovaciones y
adopciones realizadas en los sistemas constructivos.

Dado a lo anterior, el objeto de la presente ponencia es
presentar un esquema de relacién entre edificaciones
misionales basado en las innovaciones tecnolégicas y apo-
yado en las posibilidades que brinda el empleo del fenéme-
no centro o periferia, con lo cual se da una interpretacién
parcial de la evolucién histérica de la arquitectura de tres
edificaciones jesuiticas —esto debido a la problematica que
implicaria realizar una exposicién mas profunda en térmi-
nos de tiempo- construidas entre los siglos XVII y XVIII,
pertenecientes al rectorado de la Antigua Tarahumara,® en
el suroeste del actual estado de Chihuahua.

Pero el hablar de evolucién y de historia, y més atin, ex-
tenderlas a la arquitectura es dilatar las vias de acercamien-
to en lo referente a posturas e indudablemente, a los resulta-
dos expresados en forma narrativa de las mismas. Es por
esta razon que es necesario acudir a disciplinas auxiliares,
que permitan generar cuestionamientos precisos al documen-
to arquitecténico para que este no fuese un simple testimo-
nio sino que realmente fuera empleado como fuente, dado a
que “no solo el objeto se inventa gracias al método [con el
cual se interroga] sino que también el método encuentra su
razon solamente en la aplicacion... al caso en cuestion”.’
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Ante las caracteristicas de la lectura que se buscaba —
totalmente ligada a la tecnologia constructiva-, se eligié como
ciencia auxiliar a la Ingenieria civil, que si bien es
conceptualizada como una ciencia meramente cuantitativa
ocupada de describir los fenémenos mecanicos, fisicos y
matematicos de la concrecién arquitecténica,'’’ esta ofrece
elementos para la interpretacion histérica a partir del andli-
sis de la configuracién de los sistemas constructivos, debido
a que en estos se conjugan las précticas constructivas, el en-
torno fisico y la concepcién ideoldgica de la creacion edilicia,
reflejada esta ultima en la geometria de los elementos y en
su relacion con otros. Por tal motivo, es necesario establecer
tres consideraciones previas para la lectura comprension de
las fuentes ofrecidas por la cultura material de los sistemas
constructivos: antecedentes constructivos tarahumares, an-
tecedentes constructivos jesuitas en la Nueva Espafia vy, fi-
nalmente, la construccién del modelo centro periferia para
la interpretacion de la evolucién de la arquitectura de las
misiones del rectorado de la Antigua Tarahumara.

Primera consideracién: antecedentes constructivos
indigenas

En primer lugar, se parte de un punto de vista distinto al
empleado para contemplar el objeto arquitecténico en el
marco del Viejo mundo, para ello se debe aclarar que si bien
el contexto aislado, la ausencia casi total de comunicaciones
y las historias de rebeldia indigena, parecieran enaltecer la
labor constructora de los apdstoles europeos, quienes se han
idealizado como aventureros preparados para afrontar casi
cualquier reto de ensefianza en el arte de la edificacién."!
Pero dicha conclusidn, solo encamina a una creencia de in-
ferioridad y falta de la capacidad indigena de reflexionar y
adaptar su medio a sus necesidades de habitabilidad, dejan-
do al “"Natural” solo como un grupo poseedor de una tecno-
logia primitiva, tal como lo indica Villalobos citando a
Bendala.!? “El hombre moderno se cree distinto y muy supe-
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rior al del pasado, como si viera en si mismo aquella especie
de superhombre ideada por Nietzsche. Esta exaltacién pro-
pia se hace a costa de mirar por encima del hombro a nues-
tros antepasados, a quienes se los imagina distintos y primi-
tivos”.

Este pensamiento occidental, sobre la tecnologia cons-
tructiva tarahumara, se ha venido desarrollando desde la
época en que se hicieron los primeros contactos, tal como las
cronicas lo indican, mencionando en unos casos como “de
no vivir en cuevas estos [los tarahumares] construyen una
especie de casas pequefias y de fabrica pobre”,!* cuestién
que ha llevado a especialistas en el area a concluir que los
indigenas “en la mayoria de los casos no conocian viviendas
solidas y su cultura material, en conjunto, para los europeos
era poco sofisticada y sobre todo liviana”.!* Punto impor-
tante a rescatar de lo anterior, es el sefialar que esta visién
era compartida solo por los europeos; sin embargo, para el
publico en general, el leer esto generaria una imagen débil
de la capacidad constructiva aborigen.

Empero, a esta vision eurocentrista no se le puede deslin-
dar el quehacer constructivo indigena, ya que no puede con-
siderarse obra de un solo religioso las grandes construccio-
nes, cuyas soluciones estructurales superaban las capacida-
des del mismo, ya que su entrenamiento principal era para
la labor misional, més que la construccién. Asimismo se tie-
nen noticias sobre la participacion solo administrativa de
jesuitas en las construcciones, ya que se menciona que en
Santa Cruz de tarahumares, el padre reporta lo caro que le
resulta la construccion del templo.”” Por lo tanto, y por
obviedad, no es posible concebir una edificacion novhosipana
completamente europea, por lo que el conocimiento indige-
na en cuanto a las técnicas constructivas jugé un papel pri-
mordial en el momento de elegir los sistemas constructivos
empleados en los edificios de mision.

Como el nombre lo indica, este apartado sera el primer
intento de acercamiento a entender la tecnologia constructi-
va indigena desde pardmetros nacidos de la idea de una
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autonomia de desarrollo tecnolégico,'® el cual fue aprove-
chado por los europeos para lograr sus cometidos
edificatorios, tal como lo indica Kubler “Los frailes cuya pre-
paracion técnica deficiente][...] No pueden actuar con aproxi-
maciones o métodos vagos”."”

Dado a lo anterior, es prudente realizar el andlisis de los
elementos a los que el tarahumar recurrié para desarrollar
tanto su vivienda como los instrumentos de trabajo para la
edificacién; partiendo, entonces, de lo escrito por Masten

Dunne:

...desde tiempo inmemorial, las cuevas en la sierra, en las barrancas o
en los farallones, como por ejemplo cerca del nacimiento del rio
Papigdchic, han servido de morada a algunos de la tribu. Sin embargo,
desde que llegaron el blanco y los misioneros|...] el tarahumar ha apren-
dido a construirse toscas y primitivas chozas con tablones y troncos de
pino.’

Dejando entonces como punto de partida que el primer
recurso de vivienda, y tal vez la mas recurrida, por el indige-
na en la sierra chihuahuense fue el ecofactico" caverna, lo
cual nos indica una sociedad con una estructura moévil, con
actividades mayormente forrajeras y protoagricolas. Estas
actividades nos remiten a la fisionomia del tarahumar pre-
colombino, como un individuo:

...delgado y alto, moreno cetrino, fuerte de pémulos con un pequefio
apunte de ojo mongoloide, débil de musculatura, pero extraordinaria-
mente resistente; tiene algo de venado. Le resulta casi imposible levan-
tar cargas demasiado pesadas, pero es capaz de correr dos dias segui-
dos y aguantar sin mucho inconveniente el hambre y el frio.?’

Con lo anterior, podemos pensar que el tarahumar, en
cuanto a la actividad edificatoria, no podia permitirse aca-
rrear grandes bloques de materia prima, ya que ello le con-
llevaria la movilizacién de un ndmero amplio de sujetos, lo
cual tal vez no significaria un reto mayor al del trabajo co-
munitario; el verdadero problema radicaria en la
racionalizacion del trabajo, ya que su organizacioén social
era constituida por pequefios grupos de tres o cuatro fami-
lia, tal como lo indica Neumann.?' Por lo tanto, no resultaria
extrafio suponer que la evolucién de las herramientas para
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la construccién no alcanzaron un refinamiento mayor que
el requerido para “los niveles de funcién basica: el de la resi-
dencia, el de las actividades compartidas y el del parentes-
co, de la misma manera este grupo es considerado “el com-
ponente social mas comuin de la subsistencia”.?* No obstan-
te a la anterior, el trabajo encontrado en algunas de las por-
tadas y arcos triunfales de las misiones, permiten suponer
que la técnica de labrado de piedra, era parte del conoci-
miento del “Natural”, aunque esta fuese incipiente, ya que
aun que se suponga que el jesuita los educase en este oficio,
el no iba a proporcionar las herramientas para toda la mano
de obra que las requiriera.

Por otra parte, se debe entender que la ausencia de cier-
tos elementos tecnoldgicos considerados como bésicos para
el desarrollo de la civilizacién, no impidi6 que el tarahumar
alcanzase un nivel avanzado de civilizacién. Para compren-
der esa fraccidon, es inminente realizar una reflexioén acerca
de las posibles asociaciones de la cultura rardmuri con su
entorno. Para ello se emplea la siguiente afirmacién “Cuan-
do los estimulos naturales son similares, convertidos en re-
cursos, tienen resultados similares”.?® Dicha enunciado, da
pie a analizar en primer término el contexto geofisico en que
se desarrollaron las misiones del rectorado de la Antigua
Tarahumara.

En primer lugar, se esta trabajando en un drea compues-
ta por una cadena de valles que anteceden la Sierra madre
occidental, cuya composicién geoldgica obedece a una con-
figuracion compleja que va desde intrusiones de
sedimentarias, con algunos afloramientos de calizas y me-
dianos yacimientos de cobre, hasta depdsitos de basaltos
columnales y otras rocas igneas intrusivas, pasando por
intermitencias de riolitas.** No obstante a la diversidad de
bancos de materia prima, los yacimientos se dan en pocas
cantidades y alejadas de los causes de agua, sin perder de
vista que los estratos de suelo alcanzan hasta 70 cm. de es-
pesor.

Por otro lado, la altitud con respecto al nivel medio del
mar varia desde los 1660m. hasta los 2,080m., lo que nos da
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un perfil de flora constituido por aile, abeto, chamal, ciprés,
diferentes pinos, encinos, hojosas, chaparral espinoso,
cactaceas y pastizales.?® Con los datos anteriores, podemos
pensar que los materiales utilizados para la construccion
prehispanica pueden ser clasificados de igual manera como
lo hace Villalobos, esta clasificacion seria en: “inorganicos,
orgéanicos y los manufacturados (por ser estos mixtos)”.®
Dado a que este trabajo aborda el tema de manera muy su-
perficial, no se tratan los materiales de origen animal.
Desde este punto de vista, para proponer el tipo de he-
rramientas empleadas para la extracciéon de materiales, nue-
vamente nos remitimos al trabajo de Villalobos:
Para hacer la mezcla (se refiere al adobe) se utilizan varias herramien-
tas. La primera de ellas, las mas inmediata y muchas veces la mas titil, es
la mano. Con la mano se palpa la tierra, se desmorona, se mezcla. (...)
La mano como herramienta siempre es importante al inicio del proceso
de preparacion, ya que sélo a través de ella se distingue sensiblemente
la calidad del material. A pesar, pues, de disponer de ttiles tan “primi-

tivos”, pudieron obtener los materiales que necesitaban para sus cons-
trucciones.?”

Teniendo asi como herramienta mas usual la mano, com-
plementado con herramientas liticas para el trabajo en ma-
dera y extraccion de lascas de roca.

Con este vistazo, como se dijo de manera muy general,
se puede proponer un sistema constructivo tarahumar
prehispanico de los valles, basado en construcciones de ado-
be y en el caso de ser exentas de las cuevas, con cubiertas de
madera y cimentaciones superficiales de piedra irregular
asentadas con argamasa de arcilla. Con respecto a las cons-
trucciones mas cercanas a la Sierra, estas bien pudieron ser
de rollizos de madera con cubiertas del tipo canoa,?® con
cimentaciones superficiales de madera.?* Por lo tanto, el
tarahumar presumiblemente tenia el conocimiento de aditi-
vos para mejorar la resistencia del adobe y el concepto de las
propiedades mecanicas de los materiales.

A manera de conclusiones de este apartado podemos
decir, puntualmente, que:
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1. El que los tarahumares no hayan conseguido cons-
truir edificaciones mayores, antes de la llegada de los
espafioles, no indica un nivel tecnolégico precario, por
el contrario, al verse satisfechas todas sus necesida-
des con los incentivos naturales, sus herramientas
eran adecuadas a su contexto natural y fisiolégico.

2. A pesar de que la forma y esquemas constructivos de
las misiones eran de origen meramente occidental, el
conocimiento indigena del entorno y de las posibili-
dades de los materiales ofrecidos por este, permitio la
concrecién de proyectos edificatorios que hasta nues-
tros dias han llegado.

3. El trabajo de labrado de la piedra para ornato de las
misiones, fue un trabajo de una etapa constructiva
posterior a los primeros contactos de los jesuitas con
los tarahumares, ya que para llevar a cabo dicha ta-
rea era necesito de un entrenamiento mas especiali-
zado o la incursién de otro tipo de mano de obra.

4. Las herramientas de construccién europeas fueron
adoptadas y asimiladas, permitiendo la fabricacién
de estas por parte de los indigenas en materiales liticos.
Lo anterior se ha reflejado en las primeras tallas de
piedra.

Segunda consideracién: antecedentes constructivos
jesuitas

Para abordar este apartado, se debe partir de que la llegada
tardia de la Compafifa a la Nueva Espafia, ademds de la
estabilidad que habian logrado las otras Ordenes en el terri-
torio del centro y sur del pais, derivé en la fuerte participa-
cién de esta religién en la evangelizacion del septentrion,
participando solo la Orden menor de los franciscanos. Las
caracteristicas del método de evangelizacion de la Compa-
fia de Jests en el norte, se dieron gracias a dos circunstan-
cias principales: por un lado la decisién por parte de la Co-
rona Espafiola de expandirse dejando de lado los métodos
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de conquista para dar lugar a medios pacificos, situacién
que privilegi6é la economia misional; y, en segundo lugar,
gracias a la preparacion fisica, intelectual y espiritual con la
que estos misioneros contaban.*

Por lo tanto, es en el norte en donde las expresiones ar-
quitectdnicas jesuitas tuvieron su mayor auge, siendo sus
objetivos Sinaloa, Sonora, California, Durango y Chihuahua.
Para llevar a cabo la evangelizacion en estas tierras, los je-
suitas generaron una organizacion

a partir de un eje principal, la cabecera o el rectorado, del que se des-

prendian o giraban los pueblos de visita, era en si misma una nocién

organica del trabajo misional, donde cada parte [...] se encontraba rela-
cionado entre si y en relacién con el centro articulador.!

Dichos rectorados dependian a su vez de provincias, las
cuales tomaban el nombre de la etnia predominante de la
regién como son el caso de la Provincia de la Pimeria, Pro-
vincia de Cinaloa (sic.), la Provincia Tarahumara, Provincia
de Topia,* etc. En el caso de las tres tiltimas provincias, es-
tas se encontraban ubicadas dentro de la divisién politica
establecida de la Nueva Vizcaya.

En lo que respecta a las misiones fundadas en el territo-
rio de lo que hoy es Durango se tiene que estas misiones
tienen su origen en 1598, teniendo los jesuitas fundadas dos
misiones entre acaxees y xiximes.* De estas misiones se des-
tacaron las de Santa Cruz de Tepehuanes, San José del
Tizonazo y San Miguel de las Bocas. Las misiones jesuitas de
esta provincia se extiene entre 1597 y 1631, siendo la tiltima
en construirse San Miguel de las Bocas. Dichas misiones cuen-
tan con las siguientes caracteristicas basados en el trabajo
de Durazo y Ramirez** (ver tabla 3-5).

Relacién largo/ancho

Santa Cruz de Tepehuanes 1:4
San José del Tizonazo cercano 1:4
San Miguel de las Bocas 1:5

Tabla 1. Planta arquitecténica de tres misiones jesuitas de Durango.
Fuente: Ramirez Ramirez.
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Santa Cruz de Tepehuanes Una sola nave con presbiterio ochavado
San José del Tizonazo Una sola nave con presbiterio recto
San Miguel de las Bocas Una sola nave con presbiterio ochavado

Tabla 2. Relacién ancho/largo de la nave de tres misiones jesuitas
de Durango. Fuente: Ramirez Ramirez.

Santa Cruz de Tepehuanes 90 cm.
San José del Tizonazo > 90 cm.
San Miguel de las Bocas > 90 cm.

Tabla 3. Espesor de los muros de tres misiones jesuitas de Durango.
Fuente: Ramirez Ramirez.

Con esta breve revision se tiene, entonces, que los ante-
cedentes de las misiones de Durango un templo cuya planta
corresponde a una sola nave, de proporciones 1:4 y con muros
no menores a 90 cm. Quizés, otro punto importante es que
dos de las misiones presentadas cuentan con la cubierta del
presbiterio mas alta que la de la nave, por lo tanto se asienta
dicho programa como el primer antecedente de estas misio-
nes.

Enlo correspondiente de las misiones fundadas en la pro-
vincia de Sinaloa se estudian tres casos bajo los mismos as-
pectos que las de Durango. Estas misiones fueron fundadas
simultdneas a las de la provincia de Topia, hoy Durango, sin
embargo, presentandose en 1598 el trabajo de misioneros en
el norte del rio Culiacan, en donde aprendian la lengua de
esta etnia con su gramatica y un diccionario.*

El programa de estas misiones cumplia los siguientes as-
pectos, segiin Urias:*
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Relacion largo/ancho

Misién de Bamoa
Misién de Nio cercano 1:5

Misién de Ocoroni 1:3

Tabla 4. Planta arquitecténica de tres misiones jesuitas de Sinaloa.
Fuente: Urias Espinoza.

Planta

Misién de Bamoa Una sola nave con presbiterio recto
Misién de Nio Una sola nave con presbiterio recto
Misién de Ocoroni Una sola nave con presbiterio recto

Tabla 5. Relacién ancho/largo de la nave de tres misiones jesuitas
de Sinaloa. Fuente: Urias Espinoza.

Misién de Bamoa > 100 cm.
Misién de Nio > 100 cm.
Misién de Ocoroni > 100 cm.

Tabla 6. Espesor de los muros de tres misiones jesuitas de Sinaloa.
Fuente: Urias Espinoza.

Como se aprecia, estos templos corresponden en gran
medida a los encontrados en Durango, teniendo una planta
de una sola nave con poligonos rectos como dbside, un an-
cho de muros mayor a 100 cm. y una proporciéon de 1:4.5 en
promedio, teniendo un programa con alta afinidad en este
territorio de la Nueva Vizcaya.

Con esta muy breve revision de los posibles antecedentes
formales se tiene una vision general de los espacios corres-
pondientes a los templos emblemaéticos de Durango y Sinaloa,
mismos que pudieron influir de manera directa en la con-
cepcién de espacios en las misiones de Chihuahua. Por lo
tanto, se tiene aqui un modelo de control el cual servira de
base para la comparacién de las unidades de analisis de esta
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investigacion; de tal forma que queda de la siguiente mane-
ra:

Relacién
Planta largo/ancho Ancho de muros

Una sola nave con abside poligonal 1:4.5 De 90 a 130 cm.

Tabla 7. Caracteristicas del modelo de control hipotético. Fuente: autor.

Tercera consideracién: la construccion del modelo
Centro y Periferia para las misiones del rectorado de
la Antigua Tarahumara

El estudio de los sistemas constructivos, en la busqueda de
proporcionar nuevos enfoques de comprension de la evolu-
cién de la arquitectura, conlleva a reconocer la necesidad de
llevar a cabo un proceso de interpretaciéon debido a que al
analizar dichos sistemas no se presenta una lectura directa
de los elementos materiales con relacién a una historia de la
tecnologia, y mas al pensamiento tecnoldgico de la época de
construccién; por tal situaciéon se debié tener presente que
aunque la interpretacién “es una operacién arbitraria, pero
controlada”,”” esta se basa en encontrar elementos que ex-
pliquen de manera acorde las realidades temporales en que
fueron concebidas las edificaciones de misién. Para la reali-
zacion de dicha interpretacidn, se opt6 por establecer como
herramienta el fenémeno Centro/Periferia, ya que este mo-
delo presenta la caracteristica de poder establecer un crite-
rio de relacién entre una edificacién y otra.*®

Sobre la aproximacion al tema de las misiones y el esque-
ma Centro y Periferia, es necesario, primeramente, acercar-
se a la nocién de Geografia Artistica, cuyo concepto intro-
dujo George Kubler, y que en palabras de Thomas Dacosta
expresa que: Al hablar de geografia artistica, se entiende
una preocupacion por la localizacién, ademds de por la cro-
nologia... en oposicion a las explicaciones que filtran el arte
por categorias raciales... [enmarcando] la cuestién de ciu-
dad capital y la provincia en términos de centros cultura-
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les”;* de tal definicién se destaca la importancia de enten-
der a los centros, y a su vez de las periferias, no en términos
estrictamente geograficos, ya que esta se expresa en relacio-
nes artisticas mas que en relaciones territoriales. Por otro
lado, Castelnuovo y Ginzburg*® enriquecen la anterior defi-
nicién al extender las caracteristicas de los centros en térmi-
nos de rapidez de adopcién de tecnologias e innovaciones
de la produccién artistica y arquitecténica. Sobre esta apor-
tacion se puede decir, por ende, que aunque los edificios de
mision parecieran ser meras versiones provinciales de arqui-
tecturas de metrépolis artisticas, las condicionantes de ma-
teriales y mano de obra de cada region aportaron una gama
de adaptaciones y soluciones nuevas en los sistemas cons-
tructivos. Por lo anterior, se tiene, entonces, que el empleo
del esquema centro-periférico ofrece una visién que recono-
ce caracteristicas universales de la arquitectura y las parti-
cularidades generadas en la produccion circunscrita por las
caracteristicas del emplazamiento y la sociedad que la pro-
yecta.*! Pero, hasta aqui no se ha expuesto la solucién a la
problematica de la linearidad en los flujos que presenta el
empleo del fenédmeno aqui propuesto. Para ello es necesario
acudir, aunque proveniente de la historia de la religiéon, un
variante de la concepcién del “Centro”, esta adecuacion ra-
dica en concebir al mismo no como un punto del cual ema-
nan las lineas de influencia hacia las periferias; més bien
debe idearse como una referencia que articula a sus limites
tanto superiores como inferiores, es decir, es un eje de donde
se puede identificar la influencia de una periferia a otras y a
la inversa.*?> Con esta re-interpretacién del esquema, se pue-
de generar una estructura interpretativa de la evolucién ar-
quitecténica teniendo como fundamento el reconocer inno-
vaciones o adopciones técnicas en su construccion para con
ello relacionar las periferias dentro de las mismas misiones.
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Anilisis parcial de la evolucién arquitecténica de tres
misiones del rectorado de la Antigua Tarahumara

Dado que el presente trabajo representa una fraccién de una
tesis de maestria en Arquitectura, Investigacion y Restaura-
cién de Sitios y Monumentos, misma que pretende dar una
interpretacion de la evolucién de la arquitectura de un gru-
po de misiones del suroeste del actual estado de Chihuahua.
Por tal motivo solo se presenta una extracto por demas pe-
quenio del analisis realizado en tres edificios de misién perte-
necientes al rectorado de la Antigua Tarahumara: Santa Cruz
de Tarahumares, San Francisco Xavier de Satevé y Santa
Ana y San Francisco Javier de Chinarras, aunque esta ulti-
ma no fue considerada como tal, tuvo una relacion estrecha
con este, ya que su construccion se hizo a partir de la expe-
riencia en esta region; con la finalidad de poner en practica
parte del corpus tedrico del fenémeno Centro y Periferia pre-
sentado. Para ello, primeramente se abordara la mentalidad
jesuita en su labor evangelizadora, buscando con esto com-
prender las motivaciones de generar construcciones con las
caracteristicas de estas misiones; seguido por el examen de
algunos de los elementos técnicos para generar los princi-
pios de la interpretacion de su evolucién arquitecténica.
Para realizar una aproximacién al pensamiento que dic-
taba el hacer jesuita, es necesario acudir a la conceptualiza-
cién del término “barroco”, ya que fue bajo el auspicio de
esta corriente de pensamiento en donde se dieron las pautas
de sus estrategias evangelizadoras. Si bien el barroco, como
expresion artistica, cuenta con una serie de distintivos que
facilitan el reconocimiento de las producciones materiales
que le son inherentes; sin embargo, el referirse al pensamiento,
en dicho término, es aludir a una serie de elementos que
carecen de claridad para identificarlo, pese a esto Bolivar
Echeverria —quien hasta el momento en que se suscribe el
presente ha sido la tinica fuente identificada con respecto al
tema— ha definido al Pensamiento Barroco como aquel que
“vaala fuente de los cdnones cldsicos y encuentra [en ellos]
su vitalidad para seguir trabajando identificado con ellos.
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Solo que en el camino de esta buiisqueda del origen de la vita-
lidad... [termina construyendo] otra totalmente diferente”;*
es decir, el barroco en este proceso transfigurador, mismo
que abraza la fuente primara de inspiracién, termina por
presentar un esquema, inclusive opuesto, de lo que buscaba.
Partiendo de lo anterior, se puede apuntar a reconocer las
repercusiones que este re-vitalizar del origen tuvo en el pen-
samiento jesuita, por ello es preciso mencionar la innova-
cién mas importante de los ignacianos en la construccién de
la teologia tridentina; esta consistié en considerar a lo terre-
nal dentro de la bisqueda de lo celestial. Hasta el momento
del concilio de Trento, la vida terrenal era considerada solo
como un lugar exclusivo del pecado, necesaria de recorrer
para ganar el cielo, no obstante, la creencia jesuita se dirigio
a entender a esta vida como una oportunidad de redencién
en donde cada victoria del alma ante el pecado es un acto de
gloria que gana al mundo material para Dios.** Pero ;jcémo
se plante6 este pensamiento en la Nueva Espafia y en los
“nuevos reinos” en general?, la respuesta a esta interrogan-
te tiene su clave en comprender la idealizacién de la manera
de ocupar y de construir el Nuevo Mundo. En el momento
de concebir el cémo deberia de ser la sociedad, y en general
la civilizacién, en estas tierras surgieron dos vertientes: por
una parte, el pensamiento europeo que buscaba un re-hacer
el viejo mundo, lo que significaba de-construirlo y organi-
zarlo bajo nuevos esquemas sociales apegados a las ideas
utdpicas transformadoras de vida; por otra parte, la visién
de los criollos que buscaba la re-construccion de lo europeo
en territorios vacios. Empero, ninguna de estas dos facetas
ideolégicas podia hacerlo sin la otra, ya que “al alimentar el
cédigo europeo con ruinas del cédigo prehispénico... pronto
se verian [tanto criollos como europeos] construyendo algo
diferente de lo que se habian propuesto; se descubrian po-
niendo en pie una Europa que nunca existié antes de ellos”.*
Por lo tanto, se puede decir que el pensamiento edificatorio
jesuita de este periodo se concentraba en modificar, en cier-

142




La ARQUITECTURA JESUITA EN EL RECTORADO DE LA BAJA T ARAHUMARA

ta medida, cédigos arquitecténicos europeos para ser re-he-
chos en una espiritualidad que buscaba reflejar la victoria
de lo terrenal que representaba la salvacién de almas en tie-
rras en donde reinaba el hombre silvestre sin contar con con-
cepciones, si quiera, de edificaciones.

Con este antecedente, se puede, pues, partir a explicar
de manera general la labor de los jesuitas en el rectorado de
la Antigua Tarahumara.*® Dicho Rectorado, fue resultado
del primer avance jesuita en tierras tarahumaras; si bien la
penetracion en esta zona comenzd en el afio 1607,*” 1a rebe-
lién tepehuana y el martirio de dos jesuitas entre 1616y 1618
detuvo la accién evangelizadora. No fue hasta 1639, cuan-
do por peticién de la misma etnia, y apoyados por el nuevo
centro minero de San José del Parral*® entran nuevamente
los jesuitas a misionar entre los tarahumares, conformando
asi la Mision de La Natividad de Nuestra Sefiora, que luego
seria conocido por el rectorado de la Antigua o Baja
Tarahumara;*’ quedando este situado entre las latitudes 27°
03715” Ny 27°55°09” N; y las longitudes 106° 10°43” y 107°
03718” O (ver Grafica 1). Dicha misién tuvo su Cabecera en
San Miguel de las Bocas — hoy Villa Ocampo, Durango—, y
compuesta por cerca de 23 pueblos de mision entre visitas y
cabeceras; a manera de estas tltimas fungieron las misiones
de Santa Cruz de Tarahumares y la de San Francisco Xavier
de Satev; quedando en una calidad totalmente distinta San-
ta Ana y San Francisco Javier de Chinarras, ya que fue una
misién “artificial” creada para satisfacer la necesidad de
mano de obra del Colegio de la Compafiia en San Felipe el
Real, hoy Chihuahua.

Hacia 1641 se reporta que en Santa Cruz se ha dispuesto
una casa para el cura y “un jacal muy curioso y bueno para
que sirva de iglesia”,*® pero no seria hasta 1678 cuando se
reporta concluida y en 1682 el obispo Tamarén y Romeral la
describe como “hermosa iglesia y gran casa de vivienda”.*!
La planta de la construccién es de cruz latina y contaba con
una ctipula hemisférica en el transepto.
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Grafica 1. Delimitacién del Rectorado de la Antigua Tarahumara
(poligono blanco). Fuente: Google Earth, ver. 5.0 Mac.

Hacia el sur se ubicaba el curato, que aunque al dia de
hoy se haya perdido casi en su totalidad, los vestigios de los
espacios y de la cimentaciéon dan cuenta de una planta se-
mejante a un convento, cuya distribucién giraba en torno a
un patio central. Quizas, lo mas emblematico de esta edifi-
cacion es el sistema de cubierta, el cual era a base de vigueria
de madera de seccién de 10” x 12” con jabalcones, los cuales
en conjunto con la viga formaban una béveda cuyo trazo
era un arco deprimido. Por otro lado, hacia 1639, mismo
afo que Santa Cruz de Tarahumares, se funda la misiéon de
San Francisco Xavier de Satevd, pero no seria hasta 1641
cuando se reporta el excelente trabajo del misionero Virgilio
Maez en la construccién de la iglesia, declardndose esta ter-
minada el mismo afio. No obstante, dicho edificio fue des-
truido durante la rebelion de los Tarahumares, comenzan-
do la reconstruccién del puesto en 1665, para luego casi que-
dar despoblado en 1666 durante una fuerte epidemia.”* Ya
en 1715 el obispo Pedro Tapiz donde menciona el buen esta-
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do de la misién y su elogios para el coro de nifios. El templo
de Satevd, al igual que Santa Cruz, se conforma por una
planta en cruz latina, con ctipula en el transepto y cubierta
de vigueria apoyada en modillones de madera.

Finalmente, hacia 1716 se funda la mision de Santa Ana
y San Francisco Javier de Chinarras, con la finalidad de aten-
der a indigenas Chinarras dispersos cerca de la actual capi-
tal del estado. Esta mision se describe terminada para 1720,
donde es atendida por jesuitas del colegio de San Felipe el
Real Chihuahua.”® A diferencia de las otras dos edificacio-
nes, Santa Ana se encuentra totalmente fuera del territorio
en donde actuaron los jesuitas, sin embargo, comparte con
estas que el encargado de la administraciéon de su construc-
cién fue el mismo jesuita que construy6 Santa Cruz. De igual
manera que esta y Satevo, Santa Ana cuenta con una planta
de cruz latina, pero con un gran avance técnico, ya que su
cubierta es una béveda de cafién corrido de medio punto
realizada en mamposteria de ladrillo.

Conclusion

Con esta muy breve descripcion del origen de las edificacio-
nes, se disponen dos tablas comparativas en donde se des-
criben, de manera muy superficial, los sistemas constructi-
vos de las mismas y la relacion de elementos.

A partir de la comparacion del uso de sistemas construc-
tivos, mismos que aparecen en parte en la descripciéon hecha
por el obispo Tamarén y Romeral en su visita por las misio-
nes secularizadas en 1753, es posible entonces realizar una
breve interpretacion de la evolucién de estas tres misiones.
En primer lugar el uso de jabalcones en la cubierta, con la
finalidad de reducir la longitud de la viga y aminorar con
ello el efecto de la cortante; el empleo del ladrillo combinado
con piedra y adobe, en pilastras y muros, asi como la pintu-
ra mural que indica que pertenecen a la época de construc-
cion jesuita; la esbeltez de sus muros; y, finalmente, el em-
pleo de espacios como el convento, solo casa cural, permiten
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establecer a Santa Cruz de Tarahumares como el centro en
donde se generaron el mayor niimero de innovaciones téc-
nicas y espaciales.

En lo que respecta a las periferias, se puede establecer
que la superior es Santa Ana y San Francisco Javier de
Chinarras, con un mayor avance técnico pero sin innova-
ciones importantes; teniendo, entonces, como periferia infe-
rior San Francisco Xavier de Satevd, dado a que el uso de
tecnologias es hasta cierto punto conservador. Por lo tanto
la evolucion de la arquitectura de estos tres edificios se gene-
r6 con el uso de una técnica apegada a la tradicional, dando
un salto importante en la introduccién de elementos senci-
llos pero nacidos de las condiciones ambientales, lo cual con-
llev6 una reflexién de la arquitectura que se llevé a niveles
mayores en el empleo més extendido del ladrillo, la piedra y
adobe combinado.

Para finalizar, se cree importante dejar un analisis sobre
el comportamiento estructural que permita explorar més el
tema del Centro y Periferia en la arquitectura, usando como
ciencia auxiliar la ingenieria civil. Dicha reflexién se dirige a
pensar que dentro del paradigma constructivo usado du-
rante el periodo jesuitico en la Baja Tarahumara, se emplea-
ban una serie de teorias e instrumentaciones basadas en cono-
cimientos previos para llevar a cabo la estructuracién arqui-
tecténica de sus edificios. Esto conlleva a que la eleccién de
otros materiales, y por ende otra manera de solucionar el
problema estructural, seria revolucionar paradigmas. No
obstante, se tienen que considerar que atin que estas solucio-
nes parecieran romper esquemas, siempre trabajaban con
conocimientos previos, lo que llevaba realmente a la adop-
ciéon de nuevas técnicas (por no decir teorias) de
estructuracion, més no cortaba con las tradiciones construc-
tivas generales de la época. Lo que llega a la conclusion de
que un cambio de reglas no significa un cambio de paradig-
ma, ya que este tltimo no puede dar una respuesta coheren-
te a algtin problema determinado por el mismo, atin si este
sufre adecuaciones y modificaciones.
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Misién

Proporcién

ancho y
largo nave

Altura

de muros

Ancho
de muros

Santa Cruz de Tarahumares
San Francisco Xavier

de Satevé

Santa Ana y San Francisco
Javier de Chinarras

1:4.2 11.20 m.
1.4 9.50 m.
1.33 8.80 m.

1.41

1.33

1.42

Tabla 8. Comparacién de proporcién de planta y esbeltez de muros.
Fuente: autor.

Cimen- Apoyos Apoyos
M tacion corridos aislados Ctpula Cubierta

Santa Cruz
de Tarahu-
mares

San
Francisco
Xavier de
Satevo

Santa Ana
y San Fran-
cisco Javier
de China-
rras

Mamposte-
ria de pie-
dra irregu-
lar asenta-
da con mor-
tero cal-are-
na

Mamposte-
ria de pie-
dra irregu-
lar asentada
con mortero
cal-arena

Mamposte-
ria de pie-
dra irregu-
lar asentada
con mortero
de arcilla

Tabla 9. Comparativo de sistemas constructivos

Muros de
mamposte-
ria de ado-
be asenta-
dos con
mortero de
arcilla

Muros de
mamposte-
ria de ado-
be asenta-
dos con
mortero de
arcilla

Muros de
mamposte-
ria de ado-
be con in-
termitencias
de mam-
posteria de
piedra; am-
bos asenta-
dos con
mortero de
arcilla

Pilastras
adosadas de
mamposte-
ria de ladri-
1lo de hasta
60 cm. de
soga asenta-
do con
mortero cal-
arena; con
capiteles de
canteria

Pilastras
adosadas de
mamposte-
ria de pie-
dra irregu-
lar asentado
con mortero
cal-arena;
con capite-
les de can-
teria

Pilastras
adosadas de
canteria
labrada

Cupula
hemisférica
de mam-
posteria de
ladrillo (de-
saparecida)

Ctpula de
mamposte-
ria realiza-
da con
mamposte-
ria de pie-
dra labrada
y arcos con
dovelas de
canteria

Realizada
en mam-
posteria de
ladrillo
asentada
con mortero
cal-arena

entre las unidades de analisis. Fuente: autor.
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Vigueria de
madera de
10 x 12” con
jabalcones
de madera
simulando
béveda de-
primida, y
terrado

Vigueria de
madera de
10 x 12” con
modillones
de madera,
realizado
con terrado

Béveda de
cafién corri-
do reaizada
con mam-
posteria de
ladrillo
asentado
con mortero
cal-arena, y
arcos de
canteria
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julio-septiembre 2002, p. 60.

Alberto Ramirez Ramirez y Rubén Durazo Alvarez, “Las misiones jesuitas y
franciscanas de Durango”, en Luis Fernando Guerrero Baca, Patrimonio cons-
truido con tierra, México, Universidad Auténoma Metropolitana, s/a, pp. 61-
71.

Charlez W. Polzer, “Misiones en el Noroeste de México”, en José Bermeo (coord.),
Misiones Jesuitas, México, Conacurta-INAH, 2003 p. 48.

Cristina Urias Espinoza, Arquitectura misional de la Compariia de Jesiis en la pro-
vincia de Sinaloa. Siglos XVIXVIII. Procesos de hibridacién, Tesis para obtener el
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grado de Maestria en Arquitectura, Investigacién y Restauracion de Monu-
mentos y Sitios, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicoléds de Hidalgo,
febrero 2010.

Antonio Pizza, op. cit., p. 32.

Si bien se ha evidenciado que esta estructura considera una tendencia lineal en
la manera de abordar la historia de la arquitectura debido a que se presenta
una relacién unidireccional en las influencias creativas, se debe reconocer la
existencia de un hecho arquitecténico que dio origen a una solucién resultado
de una innovacién (centro), teniendo posteriormente flujos hacia otros (perife-
rias) que en ciertos casos marcaban tendencias o coincidencias, y en otros las
diferencias; por lo tanto necesario estudiar esos flujos para detectar los centros
dentro de una historia regional para poder relacionarla con una historia de
mayor amplitud. Catherine R. Ettinger, “Centro y periferia en la historiografia
de la arquitectura mexicana” en Catherine R. Ettinger (ed.), Situacion actual de la
historiografia de la arquitectura mexicana, Morelia, Universidad Michoacana de
San Nicolds de Hidalgo- Universidad Nacional Auténoma de México, 2008,
pp- 61-62.

Thomas Dacosta Kaufmann, “La geografia artistica en América: el legado de
Kubler y sus limites”, en Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas, vol. XXI,
niimeros 74-75, primavera-otofio, México, Universidad Auténoma de México,
1999, pp. 11-13.

En este sentido Castelnuovo y Guinzburg, aclaran y delimitan la identificacion
de centros artisticos, distando de Kubbler, en cuanto a que no solo las metrépo-
lis y ciudades pueden ser centros de produccién artistica. Ibidem p. 20.
Marina Waisman menciona esta situacién como “el conflicto entre universalis-
mo y localismo, entre la adhesién de modelos centrales que arrogan la condi-
cién de universalidad, y la formulacién de modelos especificos, pareciera reco-
nocer como ntcleo del problema a la relacién reflexién-praxis... La pérdida
esencial que sufren los sistemas al ser trasladados a nuevos medios es la de sus
raices, la de su insercién en una determinada realidad” Marina Waisman, EI
interior de la historia, pp. 67-73.

Como se menciond, este modelo de centro nace de la revisién de la simbologia
del centro en las religiones hecha por Mircea Eliade, quien en su estudio explica
que el centro siempre ha sido en el cual confluyen las tres dimensiones de la
creencia religiosa: el cielo, el infierno y la tierra; por tal razén, esta posicién es el
medio de acceso hacia los limites. No obstante que esta conceptualizacién
explique cosmovisiones culturales, al aplicarla en la historia de la arquitectura
rompe con la visién de linealidad, puesto que no es la tinica fuente de innova-
ciones. Mircea Eliade, Imdgenes y simbolos. Ensayos sobre el simbolismo mdgico-
religioso, Madrid, Taurus Ediciones, p. ed. 1955, pp. 46-48.

En esta definicién, el autor realiza la exposiciéon de la misma a través del
ejemplo de la obra de Bernini, en donde lo hace en términos artisticos, sin
embargo, es posible la extrapolacién hacia el pensamiento como lo desarrolla
en la teologia jesuita. Bolivar Echeverria , La modernidad de lo barroco, México,
Ediciones Era, p. ed. 1998, p. 76.

Ibidem, pp. 66-67.

® Ibidem, p. 82.

Ya que el presente trabajo es un extracto de uno mayor, por motivos de espa-
cio, se cree necesario dejar fuera la explicacién de la configuracién del territorio
de la Nueva Vizcaya, reino al que perteneci6 los Rectorados Tarahumares; no
obstante si interesa profundizar en el tema se cuenta con una amplia bibliogra-
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fia presentada por algunos autores como Guillermo Porras, Susan Deeds,
Chantal Cramausel y William Merril.

¥ Pete Masten Dunne, r., Las antiguas misiones de la Tarahumara, Chihuahua, Go-
bierno del Estado de Chihuahua, p. ed. 1948, p. 38.

8 Este Real de Minas —actualmente Hidalgo del Parral- tiene su comienzo hacia
1631, con una rica produccién argentifera, la cual imponia la pacificaciéon de
los indigenas cercanos; aunados a esto, el auge de la mineria en esa regiéon
permitié la apertura de un colegio jesuita para la preparacién de novicios y
misioneros en lengua tepehuana y tarahumar entre otras. Ibidem, p. 67.

¥ Zacarias Marquez Terrazas, Misiones de Chihuahua, siglos XVII y XVIII, México,
Conacurta, 2008, p. 119.

% Ibidem, p. 121.

°! Ibidem, p. 123.

2 Ibidem, pp.114-115.

% Ibidem, pp. 172-174.
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Ramoén Antonio Holguin Salas

Universidad Auténoma de Chihuahua, Facultad de Ingenieria, ca-
rrera Ingenieria Civil entre 1999-2004, titulo afio 2007.

Universidad de Santiago de Chile, Facultad de Ingenieria, carre-
ra Ingenierfa en Obras Civiles 2005; Certificado de Alumno Visitante
en el seminario de tesis conjunta “Manual para la realizacién del
archivo del edifico histérico para su restauraciéon”

Experiencia:

Area de Arquitectura, Misiones Coloniales de Chihuahua A.C,,
Chihuahua, México, 2006-presente: apoyo en el Departamento de
Arquitectura, asi como desarrollo de programas de investigacion téc-
nica, histérica y arquitecténica de los procesos y tratamientos de la
restauracién, ademas de la propuesta de programas comunitarios de
sensibilizacién al patrimonio cultural.

Aunado a esto se ha desempefiado en la supervisiéon técnica y
administrativa de las obras de restauracién de los templos de: Santa
Maria de Cuevas Etapa Banamex 2007; La Natividad de Maria, en
Bachiniva 2006-2008; San Francisco de Borja, en San Francisco de
Borja 2007-2008; San Javier de los Indios, en Tatahuichi, y Virgen de
Guadalupe, ambas en Guachochi.

Actualmente se desempefia como coordinador del proyecto de
restauracién monumental de la antigua misién de la Santa Cruz de
los Tarahumares, actualmente Nuestra Sefiora del Rosario, promo-
viendo en este proyecto la intervencién de arquedlogos, restauradores
de obra de arte, arquitectos, historiadores e iconégrafos, atrayendo al
proyecto participantes de Querétaro, Ciudad de México, El Paso, Tx,
y del estado de Chihuahua.

Areade Arquitectura, Ministerio de Monumentos Nacionales de
la Intendencia de Valparaiso, Valparaiso, Chile, 2005: apoyo en ar-
quitectura en la realizacién de planos, visitas de inspeccién y levan-
tamiento de patologias del templo de La Matriz y el templo de La
Medalla Milagrosa.

Logros:

Misiones Coloniales de Chihuahua A.C., Chihuahua, México,
2006~ presente:

* Realizacién de la primera intervencién en restauracién de

pintura mural en un edificio virreinal.

154




La ARQUITECTURA JESUITA EN EL RECTORADO DE LA BAJA T ARAHUMARA

Participacién del fondo ForemoBa con una aportacién de
100,000 pesos para la restauracién de la pintura mural del
templo de Santa Cruz de los Tarahumares.

Edicién y realizacién de una obra de teatro guifiol titulada
“El matrimonio de don Patrimonio”, de Elier Juarez.
Inversién de 160,000 pesos por parte del municipio de
Guachochi para la restauraciéon de tres templos de origen
misional.

Participacién del Centro de Fisica avanzada de la UNAM,
campus Querétaro, para la realizacién de pruebas de mate-
riales para la restauracion.

Participacién de la Escuela Nacional de Conservacion, Res-
tauraciéon y Museologia del INAH en proyectos relacionados
con el rescate de las misiones coloniales.

Donativo de software para presupuestacion de parte de una
empresa privada.

Realizacién de un programa de anélisis de costos en la res-
tauracion.
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Luis Alberto Torres Garibay

Licenciatura: Universidad Nacional Auténoma de México, progra-
ma Arquitectura, 1 de octubre de 1976.

Maestria: Escuela Nacional de Conservacién, Restauracion y
Museografia “Manuel del Castillo Negrete”, Centro Churubusco-
INAH-SEP, programa Maestria en Arquitectura con especialidad en
Restauracién de Monumentos, 8 de diciembre de 1981.

Doctorado: Universidad Nacional Auténoma de México, progra-
ma Doctorado en Arquitectura por Investigacién, 7 de abril de 1999.

Profesor investigador titular “C”, tiempo completo, jefe de la
Division de Estudios de Posgrado de la Facultad de Arquitec-
tura de la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidal-
go, Divisién de Estudios de Posgrado.

Mencién honorifica (examen de doctorado) 7 de abril de 1999.
Retencion del CoNnacyT, 1999.

Mérito académico de Profesores de la Universidad
Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, 2003.
Reconocimiento como profesor fundador de la Divisién de
Estudios de Posgrado de la Facultad de Arquitectura de la
Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, agosto
del 2005.

Miembro distinguido de la catedra “Gonzalo de Cardenas”
de Arquitectura Vernacula, Patronato de la Fundacién Diego
de Sagredo, La Habana, Cuba, 29 de marzo del 2007.
Reconocimiento por la labor realizada como coasesor de la
tesis “Los sistemas estructurales de la arquitectura
habitacional de la ciudad de Colima en el siglo XX. Transfor-
macion constructiva y vulnerabilidad sismica”, del Dr. Julio
Mendoza Jiménez, ganador del 5to. Concurso para Publicar
Tesis de Posgrado, Coordinacién General de Investigaciéon
Cientifica, Direccién General de Publicaciones, Direccién
General de Posgrado, enero del 2008.

Director de la tesis “La madera en la arquitectura y carpinte-
rias barrocas de Jalisco: preservacion versus sustitucién”, de
la Dra. Maria de Guadalupe Zepeda Martinez, ganadora del
premio “Francisco De la Maza” a la mejor tesis de doctorado,
correspondiente al drea de Conservacién del Patrimonio Ar-
quitecténico y Urbanistico, Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, 15
de diciembre del 2008.
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